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Presentacion

l.a Fundacién Pablo VI, juito con las instituciones a que da cobijo. celebra este cur-
so académico 2000-2001 los Cincuenta Anos del Instituro Social Ledn X1, creado por
el cardenal Herrera Oria, obispo de Milaga a partir de 1947,

En Mdlaga pudo hacer realidad su suento de mejora de 1a conciencia social de los es-
paiioles a partir del conocimicnto v de la puesta en practica de los principios y ensefian-
zas de 1a Doctrina Social Catélica. Para ello fundé una Escuela Social Sacerdotal, en los
comienzos del aio 1948: v logrd muy pronto situarla en Madrid ¢ iniciar sus actividades
académicas. a partir de enero de 1951, como Instituto Social Leon X1, integrarla luego
en la Universidad Pontificia de Salamanca, en agosto de 1964, como Seccion de Ciencias
Sociales, dentro Je 1a Faculltad de Filosoffa de la misma Universidad. Mds adelante, la
Seccidn se transforma, dentro de la misma Universidad, en Facwltad de Ciencias Socia-
les, el dia 18 de junio de 1971: y. finalmente. en julio de 1976 -—ocho afios después de
su muerte-— consiguid, por fin, convertirse en Facultad de Ciencias Politicas v Sociolo-
gla y obtener el reconocimiento de cfectos civiles para sus titulaciones, con un Plan de
Estudios que el Ministerio de Educacién y Ciencia aprobaba oficialmente por Orden de
[4 de octubre de 1977,

Diez afios antes, en 1967, todas estas obras sociales, estas instituciones, todas de ca-
racter nacional, que Angel Herrera Oria de forma personal y directa vino convirtiendo en
realidades a lo largo de los afios cincuenta y primera mitad de los sesenta, creadas y or-
ganizadas bajo los auspicios de la Jerarquia eclesidstica, conformaban la Fundacion Pa-
blo VI que nos acoge hoy, y que pretende conseguir que no quede en olvido tan ventu-
roso evento, al tiempo que busca los mejores cauces para el relanzamiento de aquella
preocupacién, aquellos objetivos y los mds idéneos instrumentos para su conquista.

Siempre en dependencia inmediata de la Comisién Episcopal de Asuntos Sociales,
monsefior Herrera se convertiria sucesivamente, tras el placer sefialado de 24 agosto de
1950, en director del Instituto Social Leén XIII, en fundador y orientador, a partir de
1959, del Centro de Estudios Sociales del Valle de los Caidos, concebido y proyectado
—en palabras de monsefior Herrera— «para contribuir a la instauracién de un orden so-
cial cristiano». Recrea y relanza luego, en 1960, con cuidado exquisito y tras mds de diez
afios de preparacion y espera, la Escuela de Periodismo de la Iglesia, a peticidn de la Co-
misién Episcopal de Prensa; al mismo tiempo, crea y gestiona la Escuela de Ciudadania
Cristiana, en el Colegio Mayor Pio XII, inaugurada por el cardenal Ottaviani en 1961, y
vuelve a poner las bases del siempre complejo y diffcil Instituto Social Obrero, para
cuyo lanzamiento y servicio se iniciaba la construccion, en 1962, del oportuno edificio,
en csta ocasion dedicado a Pio XI.

SocIEpAD v UTOPIA. Revista de Clencias Sociales, n.° 17. Mayo de 2001



6 Presentacion SyU

Finalmente. y como centro al servicio de todo este complejo. un nuevo edificio —cn
el que se aglutinan Iglesia. Biblioteca. las Aulas que hoy ocupan Ja Facultad y la Escue-
la de Informdtica v el Auditorio «Angel Herrerar. Inicialimente dedicado a Juan XXI11.
fue igualmente forjado por el va cardenal, Angel Herrera Oria. que apenas pudo verlo
acabado y en funcionamiento a consecuencia de su muerte en julio de 1968.

Desde la primavera de 1968, la citada Fundacion Pablo VI sucede como persona ju-
vidica al Institito Social Ledn X1, y cobija dentro de si las instituciones herrerianas sur-
gidas a su sombra a lo largo de la dltima década. y la Facultad v el Instituto Superior de
Pastoral que es personalmente y con gran ilusion acogido por el cardenal.

Con la celebracion de estos Cincuenta Afios, la Fundacién busca mantener clara y so-
lemnemente, junto con la pertenencia de todas estas instituciones a la Conferencia Epis-
copal Espaiola, lo que el seglar, el sacerdote, luego obispo y cardenal, siempre quiso y
luché por conseguit: Promover la formacion en las ciencias sociales a la luz de Ta doc-
rina de la Iglesia; promover la informacion téenica en el uso de los medios de comuni-
cacion social; dotar de formacion adecuada a minorfas universitarias, profesionales y
obreras, al servicio del «bien comin»; y cuidar de la relacién mutua entre las institucio-
nes que componen la Fundacion.

Cabriy, por ello, concluir que en esta Fundacidn, que lleva el nombre de Pablo VI, se
resume y manifiesia una parte no pequeia y una apuesta permanente por la consolidacién
y la ampliacion de las instituciones sociales de la Iglesia al servicio de una sociedad a la
que Angel Herrera siempre se referia como «el pucblo» que —conforme al sentiy evan-
gélico— necesita de misericordia. de ayuda y de apoyo generosos en favor de la justicia;
¥ como requisito insustituible para la realizacion de la «dignidad humana» y el logro del
«bien conuiny,

La Revista SociEpap v UToria, que, impuisada por la Fundacion Pablo VI, surge en
1993 en la Faculiad de Sociologia, y se abre luego a la Fucultad v a la Escuela de In-
Jormdtica, 1o mismo que a la Facultad de Teologia Pastoral, todas presentes en su Con-
sejo de Redaccidn, yuiere sumarse a este gratificante evento, y dedica el dossier de este
niimero 17 a ver, analizar, resumir la trayectoria de la Doctrina Social Catdlica a lo lar-
go del dltimo siglo; al tiempo que pretende orientar, si posible fuera, las imbricaciones
entre Doctrina y sociedad en un mundo acelerado, el nuestro, en el que la rapidez y pri-
sa de las transformaciones y cambios apenas deja el tiempo necesario para la reflexion y
para Ja ordenacién de los oporfunos «compromisos» sociales a tomar.

Entre estos ritmos de cambio los que mds directamente afectan a la actividad social
son todos los relacionados, de una u otra manera, con las nuevas Tecnologias de la In-
Jormacion y de las Comunicaciones, que, desde nuestra perspectiva, obligan, hoy mas
que nwica, a la colaboracion conjunta de la Facultad de Sociologia y la Facultad v Es-
cuela de nformdtica. Seré sin duda la dnica forma, y la mds eficaz, de facilitar el estu-
dio de las consecuencias de estos cambios vertiginosos y la oportuna creacién y desarro-
llo de «modelos de prospectivax, desde los que resulte mds viable el poder disponer de
los datos completos y el poder elaborar respuestas, alternativas, a los «nuevos retos» que
depare el futuro inmediato.

Por esta razon, el niimero de otoiio de SOCIEDAD Y UTOPIA dedicard el dossier, que ya
en estos momentos se viene preparando, a un asunto de tan extraordinario interés como
el de las «Tecnologfas de la Informacién: bases, situaciones y estilos de vida».
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En los inicios del nuevo siglo. v ante esa «fuerza irresistible que ha Negado a domi-
nar la vida, las esperanzas v los miedos de todos los individuos: Ta globalizacion” (R.
Dahrendorl), siguen vigentes en la Fundacion Pablo VI que ha heredado y continta
apostando bajo los mismos motivos v en busca de sinnlares objetivos, el espivitn de aten-
cion v servicio a la sociedad, v ¢l mterds en responder positivamente, desde ta «refle-
xion» v desde los «proyectos», la persistente llamada a a «acecidn» que caracterizo, a lo
largo de toda su vida, la ilusion. Ja wtopra y la gesuon y dedicacion plena al servicio de
la Doctrina Social Catdlica que caracterizé al cardenal Angel Herrera Oria.
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Para un diagndstico
de la sociedad espaiiola (XVII)

LA IMAGEN DE LA IGLESIA EN LA SOCIEDAD ACTUAL

Una de las preocupaciones permanentes del cardenal Herrera Ona, tundador y director
del Instituto Social Ledn XTI del que celebramos sus cincuenta afios de iniciativas, activi-
dades y proyectos en favor de una sociedad mejor, fue la atencidn a la realidad social espa-
fiola, en primera instancia la de los anos cuaenta y cincuenta. y la obligada actuacién por
parte de Ia Iglesia y bajo las recomendaciones ¢ impulso de la Jerarquifa cclesidstica con vis-
tas a la creacion y fomento de una conciencia social y una conciencia ciudadana, que él mis-
mo cifraba en dos supuestos de includible interés: la practica de la justicia social, interesada
y proyectada a «dar a cada miembro del cuerpo social lo que necesita para el cumplimiento
de sus funciones sociales»; y la imprescindible accion politica como primer paso hacia el
bien comdn. Con su habitual optimismo. repetia una y otra vez el mensaje en favor de la per-
sona vy de su dignidad: Robusteced al individno para que sea mejor ciudadano.

La deficiente formacion de la conciencia social era diagnosticada por €1, incluso has-
ta momentos muy cercanos a su fallecimiento como «la quicbra més honda del catolicis-
mo espaiol»; y su fe en la Doctrina Social Catdlica, junto a la esperanza en su capacidad
y actitud criticas y en su eficacia (ransformadora, sin mas fuerza que la de la accion so-
cial, y con la funcion creadora de molivaciones, busquedas, remedios, los cauces para cl
nejor servicio a los grupos sociales que levaron la peor parte en una sociedad injusta v
en medio de un proceso de secularizacion que no deberfa ser ajeno a fos motivos y a los
impulsos de los creyentes y de todos los que con buena voluntad viven y practican el op-
fmismo y la constancia de su fe,

. Qué sucede hoy. en los inicios del siglo y del milenio a una [glesia cuya imagen apa-
recc desvaida, algo anquilosada, con una fuerte pérdida de relevancia social y, en muchas
ocasiones, sorprendida y dubitativa ante el proceso de desafeccidn religiosa actual? ;Por
qué, en distintas y plurales encuestas al menos. la religién, lo religioso, y mucho mas lo
eclesidstico y jerdrquico, viene ocupando uno de los dltimos lugares en las preocupaciones
y en los valores de los espanoles? ;Qué importancia tiene hoy la [glesia para los espatioles?

Es cierto que la importancia y el papel de la Iglesia en la sociedad contintia siendo
grande e importante. Su influencia persiste; sus respuestas son inmediatas ante situacio-
nes, puntuales de catastrofes, de injusticias, de atencién répida y eficaz y, sobre todo,
permanente y continuada una vez que los eventos dejan de ser noticia. La actividad mi-
sionera, pese a la demagogia de muchos medios de comunicacién en momentos excep-
cionales, es cada dfas mds y mejor valorada tanto en los espacios internos en los que la
pobreza, la ignorancia, la injusticia, el dolor y la desgracia se ceban, como més alld de
las fronteras propias, y en medio de los mayores olvidos y fracasos de instituciones mas

Sociepan v Utoria. Revista de Ciencias Sociales, n.° 17. Mayo de 2001
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ricas y potentes. Ll desarrollo de cuadros humanos y apostolicos en torno a comunidades
y parroguias, sobre todo las que se enclavan y ejercen en sithaciones v entornos margi-
nados. contimia siendo uno de los signos mas cftcaces de gue el BEvangelio «mercce a
penas, auh cuando los medios v la opinidn prevalente apenas se hagan cco de sus com-
promisos v su eficacia.

LLos espaitoles. al tiempo que tiench una vision positivi del apoyo prestado por 1a lgle-
sia a una larga serie de valores humanos v sociales, siguen, sin embargo, juzgando con se-
veridad su postura ante la riqueza. L justicia social o la fibertad personal, Cotizan poco su
funcién profética y su compromiso como defensora de los débiles o crflica con actuaciones
politicas defensoras de decisiones ccondmicas y sociales menos justas. Juzgan negativa,
mayoritariamente, su actuacién débil ante problemas sociales v ante realidades politicas es-
candalosas, ya sea ¢l terrorismo, la inmigracién. ¢l ambiente insolidario. la erisis de las ins-
tituciones como cauces para la solidaridad, el trabajo precario y el paro. el futuro de la ju-
ventud. los malos tratos en diferentes sectores de fa poblacidn, ete. Y. sobre todo -y es
une de los rasgos mds preacupantes——, observan con cierto pasmo. en primera instancia los
creyentes, el exiguo sentimiento de confianza que despierta en Ia poblacidn,

Siguen, por lo tanto, pendientes de respuesta los interrogantes mds arriba aludidos; a
los que podria afiadirse como sintesis la alta, escasa o nula sintonia entre ¢l Evangelio v
el «imaginario» de la Iglesia.

Apenas la mitad de los espaboles considera que la Iglesia ofrece respuestas validas a
las necesidades espirituales del hombre; al tiempo que {a juzgan «falta de reflejos» y con
escaso conocimiento de las realidad social circundante, En todo caso, la creen mds in-
formada e interesada ante problemas espirituales y morates que ante los familiares y so-
ciales; y acusan, como contraefecto, reticencias ante su juicio en cuestiones sexuales y
socio-politicas. Por esta «hrecha» del juicio moral, Jigada a la falta de un proyecto «ofi-
cial» legitimado por la misma lglesia, se va escorando e incluso vaciando la tan buscada
y escasa adhesion juveni] actual,

Datos estadisticos recientes constatan que a lo largo de la Gltima década ha descen-
dido entre la poblacién espafiola el «nivel de confianza» en la Iglesia; especialmente en
el mundo juvenil, que valora por encima de ella a mds de una decena de instituciones,
entre las que se hallan los sindicatos, la administracion de Justicia, las grandes empresas
o las Fuerzas Armadas.

Si se atiende, finalmente, al perfil de la imagen, justa o no, que los espaiiotes, me-
diados los afios noventa, tenfan de la Jerarquia eclesidstica, a partir de un indice de reco-
nocimiento de las instituciones o grupos para el comyunto de la sociedad, su lugar en el
rismo expresaba la crftica mas dura y el descrédito mds grave a instituciones de cardc-
ter mas politico. Mientras Cruz Roja o Ciritas (una institucién de la Iglesia, que valoran
ajena, o aparte, de la Jerarqufa) ocupaban el primer lugar de aceptacién, a los obispos co-
rrespondia la cuarta peor valoracidn, sélo superada por el gobierno de Espaiia, ¢l Con-
greso y los lideres sindicales.
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La imagen de la fglesia sigue siendo Ta de una institucion rica porque cuenta con un
patrinionio alto. numerosos colegios, conventos. centros sanitarios, parroquias, hombres
v mujeres dedicados a labores directa o indircctamente eclesiales. Y esta percepeiodn. (ue
puede ser erronea y carceer de fundamentor que puede responder o ser heredera de este-
reotipos actualmente vacios o reflejo de una wmemorias historica de por si falsa, mantie-
ne una influencia en fas actitudes y en los comportamientos que nuy diffcihnente puede
discutirse. Se considera natural o fuer de repetida: v se acaba definiendo v teniendo como
real hasta acabar siéndolo en sus resuliados v consecuencias,

Cierto que pucden estar influyendo en la permanencia o en la construecion nueva de
esla imagen posturas pasivas, chmas de descuido. de Jalta de atencidn e importancia, ©
de permisividad socio-moral cada vez mas frecuentes,

Lo que. desde uego. no cabe ¢s manteney la ignorancia, la excusa la desatencion o
el enfrentamiento. Es obligado. es necesanio ¢ ineludible seguir pregunténdose, o volver
a hacerlo, por los motivos del desencuentro, por la «agenda» de la lglesia ante los pro-
hlemas de la sociedad actual.

(Qué percibe hoy el espmiol. practicante. creyente. no creyente, de la actitud, postu-
ra v prictica de la Iglesia frente a las prioridades. los problemas, las soluciones, los ob-
jehivos que fa sociedad plantea? ;Qué politica de comunicacion social, y con qué medios,
plantea. ejeree v planifica?

La sociedad, muchos sectores de la misma. podrian vibrar de nuevo, o vibrar mejor v
mils eficientemente. si se le presentaran. como en otras ocasiones se hizo. aunque no cou
los mismos medios. las grandes prioridades nacionales. Tos proyecios y funciones que co-
mresponden al mundo universitario, propuestas de accién y desarrollo educativos abiertos
a las expresiones y malizaciones de las libertades de los hombres y mujeres que. hoy por
hoy, se hallan ajenos. desorientados. o incluso activos, aunque en exceso atomizados y
segregados —-quizd porque no cuenten con los medios y expectativas de informacion y
comunicacion mas idéneos--, si se les diera 1a oportunidad de un tipo de servicio, de re-
lacién y de utilidad creadora de que no disponen.

El mismo cardenal Herrera, en la inmediata posguerra, y en el entramado de una Je-
rarquia eclesidstica que exteriorizaba a una Iglesia oficialmente ligada al poder politico,
y con no mas de cinco obispos dispuestos a ser criticos con el «estatismo» vigente y a
condenar los abusos de una corrupcidn que se surtia del hambre y del racionamiento
obligados, repetia que habia que hacer mis caso a las «imprudencias del espiritu» que a
la «prudencia de la carne». La colaboracién con Jos poderes publicos no llevaba unida la
critica a su «hacer», y a su «no-hacer» social.

Le interesaba entonces el acceso de la Iglesia a una «relevancia social» que le per-
mitiera ganar en identidad y autenticidad. Esta «elevancia», que no la perdida, es parte
y al mismo factor de la biisqueda de un vigor, una creatividad y un «lenguaje» nuevos,
inteligibles, utiles y eficaces, menos proclive a la «prudencia de la carnes y mds arries-
gado y acorde con {a «imprudencia del espiritu».
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Resumen

LIin este trabajo se expone la PostModernidad como una realidad con tres caras: 1) La
«PostModernidad Ortodoxar. en los afos 70-80, critica radical a los mitos totalizadores de
la Racionalidad Moderna: 2) La «PostModernidad Tecnolégica», ain vigente, donde la
Razdn subjetiva se convierte en una omnipresente razon instrumental tecnolégica; y 3) La
«PostModeridad Critica», coetinea de la anterior, que cuestiona las dos anteriores: ésta
tiltima al retomar los postulados ilustrados. Ia consideramos una Neo-Modernidad. El ob-
jetivo de este articulo ¢s mostrar como la Razén es un proceso dialéctico y sin fin de Cii-
tica y Construceidn —creacion de nuevos significados.

Abstract

In this report three forms of PostModernisim are explained: 1) A First or Orthodox
PostModernism (1970-1990), which censuvred the Rational Modernisin Principles; 2) a Se-
cond or Technologic PostModernism (1990...), which imposes Subjective Ratiocination as
the instrumentat form of Knowledge: and 3) a Third or Critic PostModernism —contem-
porary of the previous—, which questions the first and the second. The Third PostModer-
nism is called Neo-Modemism too, because pretends a New Enlightenment. The object of
this paper is to show Reason is always an endless and dialectic process of Criticism and
Construction —Born of new nieanings.
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COMENTARIO INICIAL: NUESTROS PROPOSITOS

. Qué significa HOY la Post-Modernidad?, ;o mejor habria que hablar de Post-Mo-
dernidades? En nuestra opinién no existe una unica Post-Modernidad sino al menos tres.
Este articulo pretende exponer esta triada partiendo de un supuesto: las tres Past-Moder-
nidades comparten el ser hijas de su padre/madre la Razén Moderna, hermanas pero dis-
tntas: una adolescente critica con todo. otra aceptando con la boca pequena la voluntad
paterna pero «a la chita callando» traiciondndole. y una tercera —Ila Gnica madura en
nuestia opinidn-— que sabe ir mds alld y es la digna sucesora de los ideales de su ya can-
sado padre/madre,

Al igual que en la cldsica metdfora empresarial (los abuelos crean la empresa. los hi-
Jjos la mantienen, y los nietos la hunden). dependerd cual sea la heredera para que poda-
mos lener esperanzas de que sobreviva la Empresa iniciada por la Tlustracién de iluminar
las tinieblas de la alienacidn y acabar con el oscurantismo.

Describamos y expongamos la historia de las tres hijas de la Razon,

MAS ALLA DE LA CONCEPCION DOMINANTE
SOBRE 1.O QUE ES LA POSTMODERNIDAD

La Post-Modemidad se ha querido definir simplemente como «la» Critica a la Mo-
dernidad y las Ideologias en las que ésta se basa.

Sin embargo. pronto Martin-Serrano (1985, pag. 27) pone cn solfa esta definicion
al alertar sobre la presencia de dos tipos de criticos de la Modernidad: los que ain
aceptindola 1a critican, y la de los criticos porque no la aceptan. En esta iltima cate-
gorfa se encuadrarian los intelectuales postmodernos prototipicos, que, en opinidn del
anterior autor, serfan —mds que un movimiento filoséfico— un fendmeno histérico-
cultural inducido por los poderes politico-cconémicos para perpetuar el status-quo vi-
gente y oponerse a una verdadera wansformacion del hombre y de la sociedad (afir-
macién que Alan Sokal desarrolla en su libro «Imposturas Intelectuales», editado en
1999).

Hablar de Post-Modernidad cominmente supone refotar las respuestas dadas
en/por la Cultura Occidental a los problemas de la Identidad del hombre (creacion del
concepto «Individuo») y del grupo (creacion del concepto «Estado-Nacién»). Respues-
tas modernas de primer orden a estos problemas fueron las llamadas Ideologias de Li-
beracién o Emancipacién. Entre éstas incluirfamos al Liberalismo —con su concepcién
negativa pero también positiva (Utilitarismo de Mill) de la Libertad—, el Anarquismo
—Libertad sin determinaciones—, Socialismo Utdpico, Comunismo —lL.ibertad mer-
ced al igualitarismo que traeria consigo la aniquilacién de la propiedad burguesa—,
etc. En todos ellos, el mito de la Libertad se unfa al del Progreso de la Razén como
tinico medio de conseguir la liberacién del sujeto y del grupo. Un ansia por la Libertad
que se manifestaria en el Arte, en las Vanguardias (Razon en Progreso) y lo estético al-
canzando una de sus cumbres en el perfodo entreguerras 1920-1930 por ejemplo con el
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Desde principios del siglo XX (y ahora en su terminacidn) asistimos a la puesta en
la picota de estas antodenominadas fdeologins Modemas o de Liberacion, critica so-
brevenida al modificarse veldzmente las condiciones sociales, ccondmicas. tecnoldgi-
cas e incluso morales en las que surgid y se desarrolld la Modernidad y sus Ideolo-
glas. Ese cuestionamiento se acentta iremisiblemente inmediatamente después del fi-
nal de la 2.7 Guerra Mundial, cuando la intelectualidad occidental empieza a debatir
agriamente sobre los presupuestos mismos de la Racionalidad: Stalingrado. Dresde.
Pearl Harbor. o Hiroshima fueron los incidentes criticos de este camino sin retorno ha-
cia la deslegitimacion de la Razon weberiana. Ese debate se podria esquematizar del si-
guiente modo:

8 1950-60: Debate sobre la Razon mmpuesta por Occidente, en relacidn al resto del
mundo: Colonizaciéon Tmperialista y Comunismo Uniformizador,

@ 1960-70: Debate sobre ¢l Positivismo: Popper versus Adorno y Kuhn.

1970-80: Debate sobre 1a Hermenetitica Histérica: Habermas vs. Gadamer.

@ 1980-90: Debatc sobre ¢! Significado del Post-Modernismo, y su utilidad validez
soctal. Critica post-moderna a la Modernidad.

@ 1990-200077: Debate sobre el Fin de la Historia tras 1a cafda del Comunismo:
oMy alld de 1a Post-Modemidad: Una Historia sin Fin, con la meta del Neo-Li-
beralismo ya siempre presente? ;Una nueva Post-Moderidad: ta Tecnoldgica o
la Razon de las Mdquinas? (Una eritica a este estado de cosas desde la Moderni-
dad?

Lo csencial de este debate es que supone una conlinua «vuelta de (uerca» sobre cl
concepto y razon de ser de la Modernidad, el cuestionamiento de los presupuestos,
creencias y mitos en que ésta sc basa. Ese debate es ¢l debate (post-)moderno. Preci-
samente, para Mauri-Lujan (1993), el vocablo «Postimodernidad» ha tenido tanto éxi-
lo porque ha planteado una pregunta candente: jexiste un «después» para el Proyecto
Moderno? Lo que cs lo mismo, la Post-Modernidad ;se explica desde lo que es la Mo-
dernidad?

(Por qué el cuestionamiento de la Razén y 1o Maoderno?

El que el debilitamiento de la 1deologia de la Modernidad se manifieste exprésa-
mente tras los desastres de las Guerras de 1930-1950 (Gernika y Nagasaki son otros in-
cidentes criticos), no debe hacermnos olvidar que ya la Primera Guerra Mundial (Maine.
Verdun) habia alentado negros presagios: la Razén y el Progreso Tecnoldgico por si
mismos no conducian a un hombre mas desarrollado ni a unas sociedades mads equili-
bradas y justas (por cierto, no deberfamos olvidar los avisos de Niestzsche y Heideg-
ger). Dolorosamenie se fue comprobando (Simén, 1999) como el supuesto destino pro-
gresivo de la Humanidad se convertia en un peaje de sangre, de destruccién masiva don-
de Ciencia y Tecnologia se aliaban bajo la direccién del Estado (=Razén Institucionali-
zada sobre una geograffa y demografia) para controlar al Hombre y no permitir su
Liberacién (otro mito moderno). Se fortalece desde entonces en el imaginario colectivo
la asociacion Destruccion-Tecnologia, permitiéndose que surja una corriente de pensa-
miento anti-racionalista que por oposicién o superacion de lo moderno adopté el prefi-
1O «post».



20 Lus tres hijas de la razon: Las post-modernidades Syl

Sin embargo. la Guerra Fria v 1a persistencia de dos blogues antagdnicos (en esencia
ambos capitalistas —modernos— uno de la acumulacion estatal. el otro de la privada
basada ¢n ¢l mercado). hizo que el problema de la Tegitimacion de los ideales y mitos de
fa Modermdad en Oceidente quedase en un segundo plano: ¢l de fos intelectuales. Siem-
pre existia la posibilidad de mentar el «Peligro Comunista» (o by alienacion capitalista)
para no plantearse el callgjén sin salida al que se encaminaba ¢l Modelo ldeoldgico de
Desarrollo Sin Fin como Meta de Ta Modemidad.

La coneiencla de Ta ligazon Destruccidn-Razaon (Teenologia) alcanzd su mayor nivel
curiosamente en los primeros afjos 80, época en que se asistio a I un recrudecimiento de
la Guerra Fria (invasion soviética de Afganistin, lucha contra la instalacidn de nusiles
Pershing norteamericanos en ¢l Reino Unido). 2) eriticas profundas al modelo de desarro-
lo oeeidental en esas misias socicdades: florecimiento de los partidos verdes y Nuevos
Movimientos Sociales sobre todo el alemdn, manifestaciones anti-norteamericanas (¢l
«American Way of Lifes visto cono personificacion del Maligno para cierta izquierda),
... ¥ fo que ahora mds nos interesa: 3) acerados cugstionamientos de intelectuales - por
qué franceses?— a fa Modernidad. unas criticas que anuncian la Post-Modernidad al ins-
titucionalizarse medidticamente (una sociedad satisfecha necesita para seguir sintiéndose
satisfecha que le cuestionen tedricamente —pero sin ir mds alld—- csa satisfaccion). Fsta
fue. $i queremos ponerle un nombre, la Primera Post-Modemidad, caracterizada por la
constatacidn de la pérdida de los referentes morales-ideolégicos de la Modernidad.

Al desaparccer la dialécetica de los Bloques Politicos, con la Perestroika y la cafda de
los regimenes comunistas en Huropa Oriental (Rusia es caso aparte), surge con plenitud
el quiste que Hevaba genminando desde al menos 60 aflos antes: La Razdn (en su forma
aplicada pretendidamente marxista) por si misma no hacia Feliz ni tampoco liberaba su
epfgono Ciencia. Mas, como ya no existia el contrapunto de a Lucha de Ideologias. al
desaparecer un contendiente de la escena, el que subsistia (el Liberalismo Democritico,
la olra expresion de la Razén Moderna) guedaba sin sentido, y con ello las dos grandes
[deologias Modetnas (Marxismo y Liberalismo) sienten cstar heridas de muerte: una por
no cumplir lo que prometia, y la otra porque ahora tenfa que cumplir sin excusas lo que
también prometia: esos Mitos Modernos (L.ibertad, Emancipacion,...) vendidos como el
mejor analgésico para lo que Mircea Eliade (1968, 1994) llamaria el ancestral terror al
Tiempo Histérico.

Ante esta situacién, la Razén de finales del siglo xx tiende a desligarse de su com-
ponente moral kantiano para buscar Gnicamente definirse por su expresién préctica en
forma de Tecnologia y Técnicas: Ideologia es Moral, pero como ya no hay ideologias en
diaiéctica, lo moral desaparece porque ha desaparecido lo ideoldgico convertido en mo-
dos administrativos, instrumentales y tecnoldgicos de solucion de problemas. Con el de-
clive de lo ideolégico y su sustitucidn por lo tecnolégico, surgirfa una segunda forma de
Post-Modernidad, ya no centrada en la critica de lo moderno sino en la autosatisfaccién
por «lo bien gue nos va»: es la Hiper-Modermnidad o Post-Modernidad Tecnoldgica de la
Era de Internet y el Ordenador (instrumentos que se convierten en nuevos milos), la jus-
tificacion de esa sociedad opulenta (Galbraith) a la que Neil Postman acertidamente ha
denominado Tecnépolis (1994).

Y después, ;qué? Quizés otra hija de la Razén Moderna, ni tan critica como la pri-
mera ni tan prepotente como la segunda, pero quizas si mas moderna.
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ACLARANDO 1L.OS TRES TIPOS DE POSTMODERNIDAD:

LA ANTIRACIONALISTA PROPUGNADA EN LOS ANOS 80, )

LA TECNOLOGICA DE LA LPOCA INTERMILENIOS, Y LA CRITICA
A LSTA ULTIMA

Sintetizando v amphando lo anterior, en nuestra opinion existen tres tpos de pensa-
mieito que pugnan por ser definidos como postmodernos:

1. Ll inicial, ortodoxo. estricto, de los anos 70-80. critico de la Modernidad, al que

denommaremos PRIMEROS POSTMODERNOS o estrictos post-modernos.

[} tecnologico, hijo del maridaje del anterior con la Tecnologia, y propio de la

década de los 90. Lo llamaremos POSTMODERNIDAD TECNOILOGICA.

3, EY eritico de los dos anteriores tipos de Postmodernidad. también caracteristico
de los afos 90 (aunque pensadores como Martin-Serrano, 1986 puedan encua-
drarse en esta categoria). Su critica es sobre todo de la Postooderidad Tecnold-
gica —en cuanto continuador de la ortodoxa o inicial. Denominaremos a los pen-
sadores de esta versién CRITICOS MODERNOS DIF LA POSTMODERNI-
DAD, en vez del nombre mds farragoso de postmodernos modemos. Esta (dftima
categorfa diffcilmente aceptarfa autodefinirse como estrictamente post-moderna.
sino como una Neo-Ilustracién. En nuestro discurso los consideramos propugna-
dores de una Nueva Modernidad.

[

En las siguientes paginas, nos detendremos mds detenidamente en las dos tltimas. a
nuestro entender las peor sistematizados en la literatura al uso. A pesar de lo discutible
de toda clasificacion, el siguiente cuadro pretende resumir y esquematizar el Pensamien-
to-después-de-la-Modernidad:

CUADRO |
L.OS DISTINTOS TIPOS DE PENSAMIENTO POST-MODERNO

Aios NOMBRE QUE SE PROPUGNA| QUE SE CRITICA QUIEN AFIRMA
O AFIRMA O RECHAZA Y CRITICA

1970-80- Postmodernos Es- | Propugnaban recha- | Se critica a la Mo- | Intelectuales auto-

1990 trictos u ortodoxos, | zar la Razény fo- | demnidad por no ha- | denominados post-

o contrarios a la

Razén Modema y 2
favor de una Razén
Emocional. Los de-

mentar el Subjeti-

vismo, Espontanei-
dad y Emocionali-
dad. Ligado a la

ber llevado a Ja
prdctica sus ideales
de Liberacién por
la Razon, por no

modernos (Lacau-
ze, Foucault, Derri-
da, Feyerabend,
etc...). Son los pen-

nominaremos tam- | lzquierda europea, | permitir 1a subjeti- | sadores CRITTICOS
bién como PRIME- |sobre todo france- | vidad del individuo, | de los 70-80.
ROS POSTMO- sa. Denominado la total Libertad de
DERNOS por sus adversarios | los sujetos. La Mo-
despectfvamente dernidad habria uti-
Pensamiento Debil | lizado Jo mitos mo-
dernos para institu-
cionalizarlos conio

alienantes.
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Atioy NOMBRE QUE S PROPUGNA| QUE SE CRITICA QUIEN AFIRMA

O AFIRMA O RECHAZA

1990-2000-
ﬁ

Postmodernos Tec-
noldgicos, o afi-
madores de la Ra-
26n Tecnoldgica,
[.os denominare-
mos ambién
POSTMODIR-
NOS
TECNOLOGICOS

Afirmacién de una
Modernidad Hiper-
Tecnologizada. ta-
chada despectiva-

mente por sus criti-
cos como Post-Mo-

derntdad

Tecnolégica o Tec-

nopolis (Post-
man,1995): La tec-
nologizacion fago-
cita la Razon Emo-
cional v convierte
todo en susceptible
de cuantificacion.
Apoyado implicita-
mente por el Neo-
Liberalismo y
«Tercera Via». v
explicitaniente por

el Neo-conservadu-

rismo politico y
econonico.

Mds que criticar la
Modernidad. lo que
hacen es criticar a
todos aquellos que
-1l U opiInian---
1o se han dado
cuenta de que la so-
ciedad y ¢l hombre
Se encaninan a ser
tecnoldgicos: Tec-
ndpolis es el hijo
sindeseado? Del
concubinato de Ja
PostModemidad es-
ticta 1 ortodoxa con
¢l deswrollo tecno-
légico. Para ellos, Ja
Politica (Subjetivo)
debe ajustarse al
prisma estricto de 1a
Ciencia (Objetivo).
{(Weber: «el Politico
y el Cientifico»,
1919, 1999).

Y CRITICA |

esta opeidn podifan
ser Punset, Fuku-
vama, Masuda y su
Computopia,
Sherry Turkle («Ia
Identidad en la Fra
de Interet, 1997),
y todos los tedricos
de lo que Ignacio
Ramonet denoming
Pensamicnto Unico
{ =Pcus.Debil
+Tecnologia -
ldeologia). Son los
pensadores «OPTI-
MISTAS-tecnolé-
gicosy. Rifkin des-
cribe cste tipo de
discurso en el dm-
bito laboral en su
«E fin del trubajo»
{1997).

Postmodemos Mo- | Propugnan definir

dernos. o contra-
rios a la Razén
Emocional y ala
Razén Tecnolégi-
ca, y & favor de
una vuelta a la Ra-
cionalidad Ilustra-
da. Los denomina-
remos también
CRITICOS MO-
DERNOS DE LA
POSTMODERNI-
DAD
TECNOLOGICA
(unos «NUEVOS
MODERNQOS»)

los fmites y hacer
que la Razén recu-
pere el prestigio
perdide para qu
verdaderamente se
campla el objetivo
itustrado de que
clla ilumine al
Hombre hacia su
Liberacién.Aunque
propio ideolégica-
mente de un pensa-
miento de izquier-
da, se engloban en
él corrientes criti-
cas cristianas, éti-
Cas, NUEVOs Movi-
mientos sociales,
ele... .

i del Mitenio (mas

Se critica a la Post-
modemidad de final

que a la Postmoder-
nidad «algo inge-
nua» de los ortodo-
xos de los 70-80),
por cuanto e} Subje-
tivismo, Espontanei-
dad y Emocionali-
dad se han consegui-
do, pero con ¢l fallo
de que la Razdn los
ha fagocitado, con
lo que la Emocién
se ha racionalizado
y la Razén es dema-
siado emocional.
Lema: «Aquellos
polvos trajeron estos
lodos».

Intelectuales diver-
s0s que critican los
excesos de la épo-
ca actual, a la que
denominan Post-
Moderna, como
Bruckner (1998),
Sartori (1998),
Ralston Saul, o el
grupo de intelec-
tuales encuadrados
en «Le Monde Di-
plomatique» como
Ignacio Ramonet y
autodenominados
Pensadores CRITI-
COS de los anos
90-2000.

(Elaboracién propia).
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CARACTERISTICAS DIFERENCIALES DE LAS POST-MODERNIDADES
f.as postmodernidades como expresion acfual del proceso de modernidad

Iista diferenciacion entre tres tipos de Post-Moderidad nos permite poder contestar
a la pregunta: jexiste la Post-Modernidad como categoria independiente o es una mera
forma actual de presentarse la Modernidad? Nucestra respuesta se inclina obviamente por
la segunda de las opciones.

Beck. Giddens y Lash, cn su libro «Modernizacion reflexiva. Politica, tradicidn y es-
tética en el orden social moderno» (editado por Alianza Editorial en 1998), abordan la re-
lacion entre Moderidad y Post-Modernidad desde una perspectiva «moderna» cuestio-
nadora del paradigma post: mientras los postmodernos creen que se ha producido un
cambio cualitativo de la Sociedad y el Hombre. estos autores criticos suponen que ¢so
que se denomina Post-Modernidad no es mds que una exacerbacion légica de los esque-
mas de 1a Modernidad.

Asi, al distinguir nosotros entre dos tipos de pensadores postmodernos (los orto-
doxos antivacionalistas de los afios 70-80, y los tecnolégicos hiper-racionatistas de los
ailos 90). 1o unico que estamos haciendo es incidir en el hecho de que ambos son hi-
jos de los postalados racionalistas: unos utilizan la Razén para refutarla. los otros la
utilizan para legitimar la Tecnologia, pero ambos aceptan implicitamente los postula-
dos modernos (Razén, Progreso, Ciencia, Humanidad, Emancipacidn-Liberacidn por
el conocimiento, ...). aunque de distinta forma: por eso los dos son MODERNOS .| al
igual que en todos los hijos estin los genes de sus padres. En el siguiente cuadro ex-
ponemos csto.

CUADRO 2

MODO CON QUE TRATAN LOS MITOS MODERNOS DOS VERSIONES
DE LA POSTMODERNIDAD

MITOS DE LA
MODERNIDAD
(Miguel Angel
Stmodn,1999)

POSTMODERNOS
ORTODOXOS O INICIALES
«ANTI-RACIONALISTAS»

POSTMODERNOS TECNOLOGICOS
O HIPER-RACIONALES.

Tachan a la Razén de ser prepotente y

Exageran el componenie préctico y

RAZON | anti-humana, pero la uilizan radical- | técnico de fa Razén, mercantilizdndola
mente para negarla. y convirtiéndola en la tinica forma le-
gitimada de racionalidad.
Abominan del Progreso, pero conside- | El Progreso para ellos es lo més im-
ran que lo progresivo es la critica, por | portante, lo \inico, y estd ejemplificado
cuanto ésta pernite avanzar y hacer en el avance técnico y de los me-
PROGRESO | caer los «falsos mitos» de Ja Modemi- | dios/mediaciones o instrumentos, so-

dad. Son lineales en su pensamiento y
objetivos aunque se proclamen lo con-
trario.

bre todo comunicativos/informativos.
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MITOS DE LA
MODERNIDAD
(Miguel Angel
Smi6n, 1999

POSTMODERNOS
ORTODOXOS O INICIALES
«ANTI-RACIONALISTAS»

POSTMODERNOS TECNOLOGICOS
O HIPER-RACIONALES.

CIENCIA

Critican a la Ciencia, considerindola
un Relato, pero al intentar propugnar
las bondades de los Pequenos Relatos
en realidad crean una nueva «Cien-
cia»: a del Relativisino Social.

Ciencia y Tecnologia es lo mismo: la
Ciencia y el cjercicio intelectual se re-
ducen a su verliente mds pragmadca.
Se considera a la Ciencia como garan-
te del Progreso y avance de la Huma-
nidad. La Ciencia se relativiza en Téc-
nicas, y las Técnicas alcanzan el rango
de Ciencia incluso en ¢l Curricujum de
las Ensenianzas Secundarias,

HUMANIDAD

Suponen que ésta no existe, sino que

es un concepto {abricado para extender

la ideologia totalitaria de la Modemi-
dad, pero buscan un cambio de las re-
laciones sociales para que verdadera-
mente se pueda hablar del individuo
«Humanidad» (personalizan lo gene-
ral. con lo que lo conceptualizan redu-
ciéndolo).

Se refieren lambién como objeto de
sus acciones al sujeto «Humanidad»,
como el destinatario del Progreso al
que conduce ¢l binomio Ciencia-Tec-
nologfa. El sujeto Humanidad tiende a
oculiar al sujeto Humano.

EMANCIPACION-
LIBERACION

Claman por la Liberacidn de los indi-
viduos, tachando a la Modemidad de
no haber conseguido ese su objetivo,
con lo que implicitamente afirman
como propio ese ideal modemo.

Suponen que lo tecnoldgico -—sobre
todo comunicativo-— ayuda al hombre
a ser mds libre, tendiéndo a confundir
Libertad con Posibilidad de Contacto
Comunicativo: Libertad como [nstru-
mento ;de qué?

(I:laboracién Propia.)

Esta postura de suponer la Post-Modernidad como simple expresion de o Moderno

también fue expuesta por Bell, Habermas y Lipovetsky, al afirmar como la Post-Moder-
nidad no es mas que una fase del proceso de Modernidad, fase a la que Beck, Giddens y
Lash (1998) han denominado «Modernizacién Reflexiva», o «autodestruccion de la épo-
ca de la sociedad industrialy, dando lugar a un nuevo tipo de sociedad moderna e indus-
trial: la de los servicios de informacion. Lo que ha acontecido es el cambio de objeto ins-
tramental de 1a Razén (de los bienes fisicos a los servicios virtuales), pero no el objetivo
por excelencia de la Razén cual es la Manipulacién jinteligente? de los mismos.

La autodestruccion de las Bases de la Sociedad es la Gran Caracteristica que permi-
te englobar como un todo a la «Post-Modernidad» de los Ortodoxos (Detrida, Foucault),
de los Tecnolégicos (Punset, Fukuyama, Turkle) e incluso de los Criticos a las dos ante-
riores (Postman, Sartori, Bruckner): 1a Razén es Critica Constante, destruccion para cre-
ar, deconstruccién més construccion, ....manipulacién incesante de lo real. De este modo,
la necesidad de estar contfnuamente criticando y reflexionando sobre las consecuencias
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de nuestra propia Razon. abre una perspectiva moderadamente optimista, puesto que cllo
se traducird en la necesidad de acabar con las predictibilidades, con los propios esquemas
criticos. aceptar el riesgo y acercarse cada vez mds al objetivo del Individuo y Sociedad
libres por autosuficientes.

CARACTERISTICAS DE LA POSTMODERNIDAD ORTODOXA
O ANTIRACIONALISTA COMO CRITICA A LOS FUNDAMENTOS
DE LA MODERNIDAD

Las posiciones postinodernas antiracionalistas cuestionan la Modernidad por cuanto
consideran fallidos los Ideales de Ja misma, mejor, el gran Ideal: ¢l que Todo estd deter-
minado por la voluntad humana, conceptualizada ésta bajo la figura de la Razén. Clav-
suran los Grandes Reales modernos, considerando obsoleta la confianza en la Razén, y
declarando irreal la idea de sujeto (responsable, libre, cientifico, objetivo, ...) sobre la
gue se sustenta la Modernidad. Mauri-Lajan (1993) define como «Critica a los funda-
mentos de la Modernidad» a la constelacion alegdrica que caracteriza al Post-Modernis-
mo o Post-Modernidad: la muerte del sujeto y de la Razon. La afirmacién de estas muer-
tes nos permite afirmar que la Post-Modernidad Ortodoxa es una critica general a lo mo-
demo.

Las criticas que hace esta Postmodernidad antiracionalista a la Modernidad se pueden
resuniir ¢n estos cuestionamientos concretos:

e Critica a la Unidireccionalidad moderna del Progreso (Gil-Borjabad, 1994): Se
asume la postura nihilista nietzschiana de que el Optimismo del Progreso continuo
debe ser sustituido por un Pesimismo de los Ciclos; frente a la unidireccionalidad
del tiempo, su circularidad. La Post-Modernidad Ortodoxa critica de la visién mo-
derna de la Realidad su concepcién de lo real y temporal como lineal, 16gico, je-
rdrquico, y —por tanto— comprensible en todos sus aspectos por el intelecto hu-
mano. Por el contrario, la Post-Modernidad Ortodoxa considera la «irracionalidad»
de la Realidad y ¢l Tiempo, y la imposibilidad de reducirla a categorfas estricta-
mente Idgicas: «el tiempo lineal |...] de las ideas de Progreso e Historia [...] se aca-
ba. Creo que entramos en otro tiempo, un tiempo que atin no revela su forma y del
que no podermos decir nada excepto que no serd ni tiempo lineal ni tiempo ciclico»
(Octavio Paz, 1964, cit. Moya, 1985, pag. 47).

@ Critica al Progreso como meta y al absolwtismo de la Técnica (Gil-Borjabad,
1994): El mundo moderno tiene como dnica meta la consecucién del progreso téc-
nico, por lo que estd construido sobre el absolutismo de la Técnica. El proyecto
postmoderno aboga por acabar con esta dimensién del proyecto moderno: la técni-
ca, la del desarrollo tecnoldgico. Asi, debiera haber otras dimensiones que permi-
tan el desarrollo de la singularidad y personalidad humanas, metas que son todas
reacciones a la racionalidad extrema de 1a Modernidad.

@ Critica al Universalismo Moderno (Gil-Borjabad, 1994): La Postmodernidad con-
tinfia la postura roméntica que entiende al hombre de forma radical como singula-
ridad y personalidad, como sujeto tinico y radicalmente libre de toda determina-
cién, incluso la racional (el hombre actiia segiin su espontaneidad, con lo que se
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critica fa concepeidn moderna del Hombre como Ente Racional: determinado a ac-
tnar segin «si» Razén).

o (vritica a los limites v a la pretension moderna 1otalizadora de la Realidad (Afir-
macicn del Relarivismo de la Realidad): AT analizar Ta literatura postimoderna Sin-
chez-Pardo (1990). encnentra que €sta se basa en un tipo de eseritura denommado
«eoria» (critical theory). La «leoria» se caracteriza por ser un lexto autoconscien-
te, una autorreflexividad del discurso, metaficcion o discwrso que se vuelve sobre
st mismo, provocando una obra abierta, no cerrada totalmente por el autor, donde
el lector cobra protagomsimo y el autor no es ya padie ni propictario del texto. El
texto abierto (ej: el hipertexto de 1a ved informitica) entra en nn didlogo intertex-
tual inacabado, desprovisto de las perspectivas totalizadoras de la tradicién mo-
dera-realista. Las anteriores reflexiones han sido luego desarrolladas —-centre
otros—- por Sherry Turkle (1997) v George P. Landow (1999). La difuminacién de
los Iimites la observa también Albelda-Raga (1989) cuando habla de la desapari-
cion de Ta Dialéclica entre Figuracidn y Abstraccion en el Arte, y eliminacion de
sus fromteras entre ambas concepeiones de entender el hecho artistico.

® Critica a la Propiedad y cambio del sentido de la misma: T texto de las paginas
web, el hipertexto, aquel que George P. Landow (1999) denomina propio del de-
sarrollo futuro de Internet (Intermedia), podrd no sélo ser consultado (como ahora
se hace) sino también modificado, afiadiendo o suprimiendo partes, con lo que el
sentido de la propiedad se modifica. La propiedad, icono de la Moderidad, signo
claro de los limites de la libertad del sujeto, forma que ha tenido ¢l hombre de con-
jurar el miedo a la muerle (Attali, 1992), modifica su sentido: no puede ser ya in-
dividual, sino comunal, en cuanto nada ya puede ser propio de uno sélo. Al no po-
der ser ya el texto un coto cerrado del autor (del propictario), la angustia por per-
derse en un mar de textos sin autor, de realidades por descubrir sdlo podrd ven-
cerse si los lectores-escritores tienen claro el objetivo: son ellos los que determinan
el final (Landow, 1999). La Identidad de los sujetos —cl sentido de lo que son y
quieren ser— lo alcanza cada sujeto por sf mismo sin necesitar de ayudas extermnas:
¢l define y limita lo que es, gracias a gue nada estd totalmente «escrito» y que todo
puede modificarlo. Esta interpretacién supone una dura critica a la concepcidn mo-
derna del Estado como Unico Ente legitimado para con su violencia organizar la
de los sujetos y grupos; una critica —también— a las restricciones estatales sobre
la Libertad Individual.

CARACTERISTICAS DE LA POSTMODERNIDAD TECNOLOGICA
COMO APOTEOSIS DE LA TECNOLOGIA Y EL PROGRESO
LIGADO A LA TECNICA

Mientras las posiciones postmodernas antiracionalistas ortodoxas cuestionaban la
Modernidad al considerar failidos los Ideales de la misma, 1a que hemos llamado Post-
Modernidad Tecnolégica si algo criticarfa a la Modernidad es su (ibieza en subordinarse
a la Raz6én, especialmente a la Razén como instrumento o Tecnologia. Este tipo vigente
de pensamiento o ideologfa post-moderna acata el gran Ideal de la Modernidad (el que
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todo estd determinado por la Voluntad Humana, en la forma de Razdn). pero lo entiende
desde el punto de vista de que la Razon se presenta y debe presentar como Tecnologia,
como Ciencia del [astrumento. Al igual que la Post-Modernidad ortodoxa. clausura esta
Post-Modernidad los Grandes Reales modernos al vaciarlos de sentido y haciéndolos en-
tender desde una perspectiva instrumental y cuantificada: Libertad para conectarse @ In-
ternet. Progreso segin el nimero de teléfonos moviles comprados el tltimo afo. [goal-
dad como posibilidad de ver inmumerables canales digitales televisivos. ete...).

La Post-Modernidad Tecnolégica no avisa o declara irreal la idea de sujeto (respon-
sable. libre, cientifico, objclivo, ...) sobre la que se sustenta la Modernidad, sino que la
hace mutil: la persona lo es en cuanto se acomoda a los pardmetros de objetividad de 1a
Ciencia y Tecnologiu: ¢l individuo es sujeto no por la primacia de su subjetividad sino
porque sus deseos y propdsitos estin sujetos a lo tecnoldgico. En puridad. a Post-Mo-
dernidad Tecndgica es una consecuencia logica de dos antitesis: la reaccidn antiraciona-
lista nacida a mediados del s. xx (que abomina de los Relatos Ilustrados) y el natural de-
sarrollo tecnoldgico avanzado de una sociedad basada en la acumulacion. Paraddjica-
mente, mas que entorpecer la Hegada de la Sociedad Tecnoldgica Hiper-racionalista., los
post-modernos ortodoxos lo que hicieron fue criticar por entero la Razon (y las salva-
guardas derivadas de ella como Democracia y Liberalismo). con lo que la Tecnologiza-
cion —y su aliada la acumulacién de factores productivos— tuvo mds fdcil su implanta-
c16n: los mecanismos de defensa ante el Pensamicnto Unico que dispone al Capital como
tinico Dios (Ia teologia que denuncia Garefa-Calvo) cran débiles, porque se habia des-
truido sin construir algo distinto (como dirfa Alan Sokal. 1999, para oponerse al Relati-
VISIO).

Asi, estas dos Post-Modernidades suponen un replanteamiento de las caracteristicas
de 1a Modernidad: una negindola tedricamente, la otra también negédndola pero por la via
de los hechos.

Toda critica a los fundamentos de la Modernidad (Mari-Lujan, 1993) sc expresa por
la muerte del sweto y de la Razén. Si la Modernidad entroniza al sujeto como conductor
de la Historia-Progreso, y a la Razén como tnica forma de entender al ser humano, la na-
turaleza y el mundo, la Post-Modernidad Ortodoxa critica la nocién misma de Progreso,
y consecuentemente la idea de sujeto en cuando definido por la temporalidad de sus
obras; ademas, al ser el Progreso el ideal de una Razdn que pretende explicar lo existen-
te, se cuestiona a la misma Razdn: si no existe Progreso, no existe Historia, y —por tan-
to— la Razén no puede arrogarse el privilegio ni de poder manipulalarta ni explicarla. La
Post-Modernidad Tecnoldgica acaba con la concepcion del sujeto como divector de lo
histérico al negar el rol de actor del individuo: explicitamente no lo hace, mas al dar un
papel todopoderoso a la Razén como instrumentacion, convierte al actor en mero ac-
tuante, no en creador de instrumentos. La Post-Modernidad Tecnoldgica proclama un
«Progreso sin Personas», una Historia sin actores humanos (ver al Fukayama de 1999)
conducida por procesos sociales o de desamrollo tecnolégico (observemos como este
planteamiento, mal que le pese, estaba implicito en la concepcién dialéctica marxista de
Historia y engelsiana de Naturaleza). Pero, la nocién de «Progreso sin Personas» s6lo es
posible que nazca si antes se ha criticado el rol conductor de ia Historia del Hombre: al
haberse allanado el camino para que desaparezca el Individuo Racional, no aparece el In-
dividuo Integral (Emocidn mds Raz6n) sino el Individuo Emocional (el que no sabe don-
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de dirigirse. y sélo desea que el instrumento ke dirija y conforte). De aguellos lodos vie-
nen estos polvos.

La Postmodemidad Tecnolégica —deudora de la erftica posimoderna ortodoxa v del
avance tecnoldgico—— se puede coneretar como sigue:

® Progreso sin Tiempo: Trente al Optimismo moderno del Progreso continuo v al
Pesimismo de los Ciclos de rafz nihidista nietzschiana, aparece una sintesis circu-
Larr un Progreso sin tiempo. No existe el Futaro porque todo es Presente: el avan-
cc teenoldgico constante no permite mantener puntos normativos comparativos en-
tre Pasado y Presente (;era mejor. no mds ripida, Ia comunicacion sin el e-mail?),
con lo que no se puede establecer como serd el Futuro: sélo decir que serd como
el «Presente pero aumentado» (jel loma del Centro Reformista?). El instrumento
no crea el tiempo sino el sujeto. mds —si lo progresivo se mide tinicamente por el
avance téenico-- el sujeto sélo puede consumir ¢l Progreso pero dirigirlo. darle un
tiempo v ~-por tanio— un sentido. Un Progreso sin Utopias ni Futuro, porque
continuamente se esta hacrendo en el Presente; un Progreso que no se desarrolla a
tiempo constante sino gue siempre 1o es: estamos progresando conlinuamente,
pero como no hay criterios de comparacion pues no existe Pasado, e} Progreso s¢
convierte en una fe itil que se crea.

e Progreso Técnico como dnica meta: Los post-modemos ortodoxos antiracionalis-
tas achacaban al mundo moderno ¢l tener como inica meta la consecucion del pro-
greso téenico. Esta critica no ha impedido que el mundo actual siga construido so-
bre ¢l Absolutismo de a Téenica. El Progreso Féenico coma aspecto esencial que
defie la Post-Modernidad lo entendemos como manifestacion del Extremismo
Racional de la Modernidad, Una gran diferencia grande parece haber entre los
post-modernos ortodoxos y los post-modernos tecnoldgicos: unos critican el Pro-
greso Técenico, otros lo idolatran. Esta diferencia es ficticia. Una de las mayores
criticas gue se han hecho del Pensamiento Post-Moderno es que €ste es esencial-
mente una ldeologia justificadora del Poder de la Tecnologia {Aubach, 1985; Mar-
tin-Serrano, 1985): ese es el punto de unién de ambas concepeiones post-modernas.
Ambas han colocado como elemento central de andlisis y comprensién el Poder
(mahgno o benefactor) del Progreso Técnico y el desarrollo de Jos instiumentos
sobre la Libertad Humana. Otro punto les unc: la Post-Modernidad Ortodoxa cla-
mé contra el poder de los instrumentos, pero a cambio s6lo pudo ofrecer una loa a
los beneficios que provoca la espontaneidad emocional, con lo que sin quererlo
permitié a lo Instrumental convertirse en tinico referente de la Razén, desplazando
a la Persona. Asi, la Post-Modernidad Ortodoxa ha propiciado a su pesar la nocién
de Progreso como desarrollo técnico, puesto que lo emocional y espontdneo no
conlleva ninguna globalidad, sino que se agota en el individuo actuante: }as emo-
ctones no pueden utilizarse para construir un sistema. En conclusién, mientras en
la Modernidad se dio una Fe en el Progreso como expresién de la mejora del hom-
bre con la ayuda del instrumento, y la Post-Modermidad Ortodoxa criticé el Pro-
greso como Meta y el Absolutismo Tecnolégico, en la Post-Modernidad Tecnol6-
gica se produce una curiosa sintesis: existe una Loa al Progreso Técnico pero
como Meta en si misma: el Progreso no se dirige a la mejora del individuo y el
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grupo. sino al perfeccionamiento del instrumento v sus procesos. Un chiste va an-
tiguo: una multitud corriendo. uno de los corredores e dice al otro: «perdone us-
ted, ccorremos de algo o corremos hucia algo?» (Biblioteca Bdsica Safvat, 1970,
n.” 46: «Humor Grifico Espanol del Siglo XX»).

Universalismo de las Mdguinas: 1.a Post-Modernidad Ortodoxa continuaba la pos-
tura romdntica que entendfa al hombre de forma radical como singulavidad v per-
sonalidad. como sujeto inico v radicaimente libre de toda determinacion. con lo
que criticaba Ja concepeidn moderna def Hombre como Ente determinado a actuar
segiin ta Razon, La Post-Modermidad Tecnoldgica vuelve a proclamar el Univer:
salismo pero no el de las Personas, sino el de las maquinas: To universal yva no s
¢l hombre y sus derechos. sino la posibilidad de gue las herramientas, bienes y
productos puedan llegar o todos Jos Jugares del planeta (comparese la diversidad
de suertes que tiene en nuestra época la libre circulacidn de personas con ¢f libre-
cambio mercantil propugnado vy conseguido por la Ronda Uraguay, la Ronda del
Milenio y el GATT-OMC). Asi, Taninica manera que tienen las personas de tener
derechos es la de ser considerados como imstrumentos (Recorsos Humanos) im-
prescindibles -uno mds. otros menos- dentro de los procesos de produccion, distri-
bucion y venta: s) no se es instrumento. no se tienen derechos. Un dato; es mids fi-
cil que un becario universitario tenga un seguro contra posibles accidentes provo-
cados por el manejo de ordenadores («accidentes profesionales») que un seguro
médico normal,

Realidad Relativa, pero Total por el Instrionento: Esla caracterfstica es propia tan-
(o de la Post-Modemidad Ortodoxa como de 1a Teenoldgica. Recordemos la tesis
de Sanchez-Pardo (1990) sobre el Texto Autoconsciente: la obra no estd cerrada
sino abierta (Umberto Eco) por el autor para que el lector decida con protagonis-
mo como completarla. Mas, aunque el texto quede abierto en un didlogo intertex-
(al inacabado, éste no escapa de las pretensiones totalizadoras de {a Racionalidad.
Los instrumentos (Internet, la Televisién) informan de una realidad que el sujeto
cree poder hacer (eligiendo canales o direcciones URL), mas los medios imponen
una forma determinada de presentacion (la pantalla de dos dimensiones) y de ac-
ceso (botones, «atones»). Asi, la Realidad es relativa pero la herramienta por la
que se accede no lo es, es totalizadora; obliga a entender Io real como una deter-
minada Totalidad (la que puede crear la maquina), ante la que el individuo comun
no puede hacer mds que convertirse en director televisivo, o en organizador de
contenidos de paginas web (y siempre tendra por encima al que pone la giiita). Na-
turahnente, existe la posibilidad de que cualquiera pueda facilmente hacer su pagi-
na web, pero esto no implica 1) que todos quieran o deseen hacerla, 2) que la ha-
gan sin utilizar las plantillas de los asistentes, 3} tenga piiblico (el piblico no exis-
te, se crea), y 4) —lo mds importante— puedan modificar las web de tos demnds,
con lo que ;dénde estd la obra abierta? jen los enlaces predeterminados por el
webmaster? En «Homo Vidensy, Sartori (1998) concibe asf la imposicién de las
formas televisivas. El instrumento queda con el camino expedito cuando se le ha
dado el triunfo de hacerle medio total de expresion de lo real.
Propiedad-Identidad sin Limites, pero sometida a las caracteristicas del instru-
mento utilizado para buscar sentido: Utopistas tecnoldgicos como George P, Lan-
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dow (1999), suponen que ¢l texto de las paginas web podird ser —ademds de con-
sultado~-- modificado. aftadiendo o suprimiendo partes. modificdndose el sentido de
propiedad. Esta, manifestacién de Ja Libertad del sujeto —al indicar sus limites—.
pasarfa a ser comunai en vez de individoal. Al ransformarse el significado de Li-
bertad. y abrirse a la accion del sujeto, éste quedaria como total ducio de la bis-
gueda de su sentido. pudicndo conseguir el objetivo propuesto sin guias externas,
Esta podria ser la interpretacion optimista del desarrollo de las redes digitales de n-
formacion. Pero. (qué cs 1o que realmente ocurre? St no existen va gufas, el sujeto
se enfrenta a esa angustia existencial sartviana que provoca el vacio ante la Libertad
(el miedo senalado por E, Fromm); claro estd que pucde vencerse ese miedo, mas
ello implicarfa un sujcto suficientemente formado. consciente. afento y perseguidor
de su Verdad, un sujeto cientifico-racional (G. A. Kelly), existencial (C. R. Rogers),
con un sk-mismo integrado (G. W. Allport), equalibrado (S. Freud), etc... 0 sea ma-
duro (véase nuestra tesina sobre Creencias acerca de la Madurez, 1994), Permitase-
nos decir que este tipo de sujeto cs mas un ideal que una realidad (puesto que si es-
uviern exténsamente distribuido por toda la poblacion. no se consideraria como
meta del desarrollo humano: o escaso es lo valioso). El sujeto sin guias quedaria
sin posibilidad de antoconducirse, no porque esas gufas sean Verdades Absolutas
sino porque Tuncionan como parimetros de comparacion: sin poder ni querer com-
parar, no se pucde saber hacfa donde 1. Un sujeto sin el apoyo (o ¢l conocimiento)
de los Grandes Relalos queda capitodisminuido, a mereed de ese Gran Relato su-
puestamente liberador que implicitamente se le presenta por doquier: el de que sélo
el es capaz de buscar el sentido a lo que hace, El individuo entra, asi, en un circulo
vicioso en ¢l que no busca ayudas externas porque cree gue no existen o no las ne-
cesita: él se considera propicdad de si-mismo, no determinado. capaz totalmente de
definir sus limites sin necesidad de que algo se los delimite, Perc SI hay algo ex-
terno que lo estd delimitando: el Medio Tecnoldgico que no sélo le indica que pue-
de y gue no puede himcer, sino que 1ambién le obliga a buscar los limites de su pro-
pio Yo utilizando los aparéntemente banales y neutros instrumentos. Sherry Turkle
(1997) alerta sobre este hecho, al exponer como muchos individuos de lus Socieda-
des de las Tecnologias de la Informacion buscan determinar su Identidad a través
tnicamente de las interacciones que tienen en la Red: Internet, Correo Electrénico,
«Chat» o Charlas, Foros de Discusidn, etc... Por otra parte, en telacidn al papel del
Estado en esta Post-Modernidad Tecnoldgica, se sigue —como en la ortodoxa— re-
chazando el papel fiscalizador y globalizador del Estado sobre las vidas individua-
les, mas la necesidad de mantener cubierto de todo peligro el constante desarrollo
tecnolégico provoca que el Estado vaya adquiriendo la fisonomia hiper-liberaliza-
dora del «Market-Centered-State» (de un Estado centrado en el Bienestar de sus
ciudadanos, a uno centrado en la proteccién del Meircado y 1a libre produccidn de
tecnologia y bienes): asistimos a la pérdida por el Estado de su legitimacidn racio-
nal weberiana convenida por los sujetos (Leyes), pérdida provocada por la presion
(«zapa») combinada de la Tecnologfa, los Mercados y los intelectuales post-moder-
nos ortodoxos. Esta pérdida permite que sean los mecanismos racionales-mercanti-
les los que pujen por dar al Estado su legitimacién. Al final, el Estado serd iitil s6lo
mientras permita fijar la cuantia de la tarifa plana de Internet.
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Hemos presentado dos formas distintas de entender 1o que es la Postmodernidad: una
que critica agriamente a la Modemidad (los ortodoxos): la otra que aspira a mejorarla o
desarrollarla subordindndola « la Técnica (los tecnoldgicos). Pero sabemos que existe
una tercera hija discola de la Razon Moderna: Ta de aquellos que —-por creer todavia no
cumplidos los ideales de 1a Razon [ustrada-- critican ambas. a una por ingenua y a la
otra por prepotente: digdmoslo sin ambages: estamos hablando de una Neo-Modernidad
que no tiene verglienza en seguir el Ideal emancipador de sus progenitores v antepasa-
dos.

J.os dos tipos de Post-Modernidad expuestas comparten caracteristicas comunes (Re-
lalivismo) y dificren en unas pocas (el papel negativo o positivo de la Tecnologia). pero
ambas son hijas legitimas de 1a Modernidad, puesto que si por algo se caracteriza desde
Kant lo modemo es por ser ¢l Tiempo de la Razon y de su Critica: 1a Razon sometida a
las circunstancias negadoras o afirmativas del tiempo v e} espacio. Razon no puede ser
mas que Critica, critica en construccidn permantente., por cuanto ésta es el arte de JUZ-
GAR la bondad, verdad y belleza de las cosas (segin la clisica definicion del Dicciona-
rio RAE. 1950).

Estas dos Post-Modernidades. mds que entidades separadas, las vemos como desa-
rrollo 18gico de la Modernidad, en cuanto perfeccionamiento de lo racional tedrico (cri-
tico) y prictico (instrumental), una idea establecida entre otros por Beck, Giddens y Lash
(1998).

Resumiendo lo dicho en este apartado y en el anterior. en ¢l siguiente cuadro expo-
nemos las caracterfsticas que podrian definir a Ja Post-Modernidad Ortodoxa en contra-
posicion a la Tecnoldgica. y en relacién a algunos de los postulados de la Modernidad.

CUADRO 3
MODERNIDAD, POSTMODERNIDAD ORTODOXA Y TECNOLOGICA.

POSTMODERNIDAD
TECNOLOGICA
Creencia en un Progreso sin
Tiempo, un Progreso sin Perso-
nas que siempre es Presente. Un
Progreso sin Utopias ni Futuro.

POSTMODERNIDAD
ORTODOXA

MODERNHIAD

Critica a la Unidireccionalidad
Modema del Progreso, y Afir-
macion de un Tiempo Circu-
far.

Critica al Progreso como Meta
y al Absolutismo de ta Técni-
ca - Tecnologia.

Fe en el Progreso, en cuanto

ligado al Desarrollo del Hom-
bre, o sea, a su dimension de
sujeto temporal y racional

Loa al Progreso Técnico como
Meta cn si misma: el Progreso
no se dirige a la mejora del in-
dividuo y el grupo, sino al
perfeccionamiento del instru-
mento y sus procesos.

Fe en el Progreso, como ex-
presién de la mejora del hom-
bre con la ayuda del instru-
mento

Afirmacién del Sujeto Univer-
sal y sus derechos como actor
racional.

Critica al Universalismo Mo-
derno, y propugnacién de la

Particularidad de todo sujeto
por su espontaneidad y emo-
cionalidad.

Propugnacién de un Universa-
lismo de las Méquinas: Lo
universal son los derechos de
los instrumentos, no de las
personas.
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MODERNIDAD

POSTMODERNIDAD
ORTODOXA

POSTMODERNIDAD
TECNOLOGICA

Creencia cn la existencia de
una Realidad explicable como
Total. no Relativa al perceplor
o situacion,

Critica a la pretension moder-
1a totalizadora de la Reatidad.
y afirmacion del Relativismo
de lo real

Re-afirmacion del Relativismo
de 1a Realidad. pero Totalitari-
zactdn de la misma por el Ins-
trumento.

Creencia en la Propiedad
como definidora de la Libertad
del Individuo. y ——por tanto—
del propio Individuo. EI Senti-
do y la Identidad radica en te-
ner propiedad, en ser propicta-
rio, 1o cual implica seguir una
seric de «gufas» (Grandes Re-
latos) que mc ayuden a perfi-
lar mi identidad. B Estado. le-
gitimado conforme a criterios
racionales legales decididos
por los ciudadanos. es garante
de Ja propiedad-Libertad de
los mismos y de la del conjun-
(o del tervitorio.

Critica al sentido de Propie-
dad como eje de 1a Moderni-
dad: T.a obra, a) ser abierta. ya
nO tiene i Unico propietario,
sino muchos. Ll sentido no lo
da ya el ser propielario sino el
participar en la conformacion
de la «obra abiena». El Esta-
do, criticado i significado
moderno de Propiedad-Liber-
tad, queda deslegitimado para
oponerse a los deseos subjeti-
vos de los individuos.

Fe en la Propiedad sin Limi-
les: El sentido lo adquiere uno
mismo sin ayuda de guias ex-
ternas, gracias al instrumento
«neutro» que permite confor-
mar la idenudad: o sea. la
Identidad-Sentido esta someli-
da a las caracteristicas del ins-
trumento utilizado para buscar
sentido. El Estado obtiene su
legitimidad de su sujeccién a
la l6gica de los instrumentos,
1dgica simple del tipo oferta-
demanda: un «Market-Cente-
red-State», cxpresion de un
Neo-Liberalismo Tecnolégico.

(Elaboracion Propia.)

FINAL: LA «<POSTMODERNIDAD MODERNA», O LA NECESIDAD
DE RECUPERAR Y REALIZAR LOS IDEALES DE LA MODERNIDAD

E ILUSTRACION. HACIA UNA NEO-MODERNIDAD

Aubach y Martin-Serrano (1985) critican la Postmodernidad por no entender que el
proyecto moderno o ilustrado estd subordinado a la mejora del Hombre, no a la de la
Tecnologia. El por muchos considerado postmoderno Feyerabend (1995) critica justa-
mente la perversion de la Razon en el mito del Progreso: lo que critica no es la Moder-
nidad sino el remedo de la misma que tenemos en la actualidad, que ha olvidado que el
desarrollo de la Ciencia y Jo racional-instrumental deben estar al servicio del Sujeto.
Tanto Aubach, como Martin-Serrano o Feyerabend son pensadores modernos, o sea, cri-
ticos competentes de los desvios y desvarios de los post-modernos, tanto ortodoxos como
tecnolégicos.

En realidad, lo que propugnaban los postmodernos de la década de los 80 ha «muer-
to de éxito»: se alcanzo la Post-Modernidad, pero no se ha podido conseguir que la con-
secucion de dicha meta haya hecho mds libre al individuo y la sociedad; la mayor Sub-
jetivizacion de la Razdn se consiguio al precio de que la Razén fagocitase lo subjetivo al
cuantificarlo, difuminando la subjetivizacion la identidad emancipatoria de la Razén.

Nuestra concepcién de Postmodernidad se aproxima a la de los criticos de los aiios
90: 1a Postmodernidad ES la época actual, que se ha «modernizado» més alld de lo que
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sus tedricos nunca ereyeron, ks necesario entender porqué motivo esto se ha producido,
cdmo se expresa esa post-modernizacion. ¥ cémo recuperar de nuevo la verdadera (y adn
no realizada) Razén Modema-llustrada. Mal que nos pese, somos «post-modernios mo-
dernos». post-post-modernos (la negacidén de una negacion es una afirmacion). Critica:
mos la Post-Modernidad en cuanto su version excesivamente centrada en la Tecenologia
impregna la sociedad y el sujeto actual.

Por eso.  qué postura tomar ante el debate Post-Modernidad / Moderidad? Quizds el
iltimo cuadro gque hemos expuesto sea la clave de la discusion; recordemos como en €l
citdbamos las caracteristicas que definian a la Post-Modernidad Tecnoldgica. la Post-
Modernidad Ortodoxa y la Modermdad. En ese cuadro faltaba ¢l tercer tipo de Post-Mo-
dernidad, la que hemos denominado Critica: pero en realidad no faltaba: sus caracteristi-
cas y esencia estan implicitas en las determinadas para la Modernidad.

Mas no es la Post-Modernidad Critica un mero remedo de la Modernidad de los Hus-
trados: es una «Neo-Modernidad», pues 200 afios de sueiios monstruosos de la Razon no
han sido en vano. El aceptar los planteamientos modernos no implica asumir que por en-
tero son «perlectos»: se pueden —y quizds hasta deben (Kant)-— aceptar los Grandes
Principios Modernos (Progreso, Desarrolio Humano, Afirmacién del Sujeto y del Grupo.
Creencia en la posibilidad de modificar la Realidad y climinar la alienacién, etc.) PERO
sabiendo que son sélo eso: Grandes Principios. Guias de Accidn, Discursos. Creencias-
Medio, porque el Fin de la Historia no puede ser el Progreso ni siguiera el Desarrollo
Humano: NUNCA SABREMOS SIEXISTE UN FIN HUMANO, Y S1 EXISTE CUAL
ES. y bendito que asi sea porque sino no podriamos hablar ni de Historia ni de Persona
en cuanto realidades que si tienen una caracterfstica que las define es la de que se van ha-
ciendo (praxis).

Esto no supone considerar los Grandes Principios meros relatos discutibles y relati-
vos: ;acaso es discutible que la Mujer/Hombre tenga Derechos?; su plasmacion podrd ser
mejor o peor, mas lo cierto es que esos principios existen en cuanto son fruto de la Ra-
zén Humana y sélo de ella, una Razén cuyos efectos pueden ser destructores ad infini-
fum pero que —gracias a su naturaleza critica y transformadora— es el mds (;y tinica?)
poderoso instrumento que tiene ¢l Ser Humano para vivir y convivir. Como se dice de la
Democracia, «no es 1o mejor pero al menos es lo menos malo».

Por eso, creemos haber hecho un ejercicio racional en este articulo, gracias no a que
hayamos llegado a alguna conclusién sino porque hemos construido un argumento criti-
cable. Quizas sean un [A] convencimiento construccionista de la Realidad, unido a [B]
una actitud escéptica hacia lo construido-creado y [C] una creencia en la dignidad del Ser
Humano para hacerse con los demds, el mejor camino para que la Razén vuelva a ser la
Fe de los Ilustrados.
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En la Comunidad de Madrid:
Hacia una politica cultural en apoyo
a la creacion de empleo

JAVIER MORILLAS GOMEZ®

1. INTRODUCCION

In lo que serfa la Comunidad de Madrid —exceptuamos la capital—, y durante
los afios ochenta existia la necesidad de paliar el déficit social, la carencia cultural y
tas multiples deficiencias que presentaba una provincia afectada por los desequili-
brios territoriales. poblacionales v sociales propios del desarrollismo precedente. La
aparicion de las ciudades dormitorio del cinturén. fa marginacion rural, el atraso de
la Hamada «sierra pobres, y el desarraigo o la pérdida de identidad socio-cultural de
comarcas enteras. eran rasgos visibles del cambio estructural operado en la economia
madrilena.!

Por otra parte la Iglesia parroquial conio entidad con vida propia en cada bavio, en
cada localidad de la provincia de Madrid. parecia languidecer. 1.a Parroquia dejaba de
tener ¢se papel activo en el terreno civico-cultural y de participacidon que habia tenido
durante el franquismo y especialmente durante 1a transicion. Incluso su milenaria acti-
vidad solidaria. asistencial. de canalizacion de inquictudes, de comunicacion y en-
cuentro, que la habia caracterizado en el dmbito de su demarcacion, decafa sin un sus-
tituto alternativo que se erigiera en referente moral de fortaleza equivalente. Sin otros
foros ni polos de referencia que ocuparan, orientaran y velaran por algtin tipo de orien-
tacién ética para nuestros jévenes. Casi sin darnos cuenta amenazaba con perderse ese
valor en s mismo que es la Iglesia local, en tanto que —al menos— foro «micro» de
encuentro ciudadano y que bien merecerfa ser objeto de estudio en cuanto a su papel
en la cohesion social de nuestra sociedad a lo targo de los siglos. Algo sobre lo que no
se ha llamado apenas la atencién, ni se ha reflexionado suficientemente estando pen-
diente una puesta en valor de los miltiples aspectos positivos de su mera existencia y
trascendencia.

Sea como fuere todo contribuyé a agravar el proceso de despersonalizacidn y pérdi-
da de identidad de las localidades madrilefias. El resultado era una evidente falta de pul-
so. Sélo algunas ciudades de reconocido abolengo histérico y cultural —como Alcald de

Universidad San Pablo-CEU.
I Vid., GARcia DELGADO, José Luis (dir.): Estructura Econémica de Madrid, Madrid, Civitas, 1999,

Sociepab v Utopia. Revista de Ciencias Sociales, n.° 17. Mayo de 2001
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Henares o El Escorial-— v otras localidades de interés mds o menos turfstico —como
Aranjuez o Chinchdn— parceian librarse de tal decaimiento social y convivencial,

Para paliarlo. parecid recomendable desde Ta nueva Comunidad Auténoma —tras-
mutada de Ja vicja Diputacidon— dotar a la regién de una infraestructura cultural. Fista se
concretaria en la construecion de equipamentos, fundamentalmente los Hamados Centros
Cultarales. junto a ciertos auditorios.

Serian estos Centros Culturales, en principio de wsos polivalentes. Ta base de Ja red.
Pero en ocasiones la falta de criterios claros y no exentos de alguna pretension faradnica
—a VECEes s¢ oponen, L‘()I]CCI)IUH]D]CIHC. unos a olros—, amenazan frecuentemente con
condenarlos 2 la infrautilizacion: o a mantenerlos como simples contenedores de activi-
dades —en forma de «academias baralas»-— que. necesarias y bien intencionadas. tien-
den a cucslionar inversiones a veces cuantiosas.

La infraestructura cultural creada es. sin embargo, positiva y ofrece adn grandes
posibilidades con reorientaciones. Siempre gue se inicie una nueva fase centrada en
Ja mejora del funcionamiento de fa programacion y de la optimizacién de las instala-
C1ONes.

2. LA SOCIEDAD INVENTADA

Entretanto aparecia una nueva reahidad. Junto a especticulos dignos de encomio y
que deben continuar arraigando en el ser cultral de nuestra Comunidad, como los del
Festival de Otofio, hay algunos, conocidos abusivamente coma «concierios», que pare-
cen mas adecuados para la iniciativa privada que para la piblica, salvo en ocasiones
como determinadas fiestas locales y otras.

A este respecto, conviene evitar que nos deslicemos por una progresiva desvaloriza-
cién del concepto de cultura. Y sobre todo que, desde ¢l punto de vista del empleo vy la
mejora de la actividad econdmica real en la regién, las subvenciones y cmolumentos de
las instituciones no sesguen al alza las néminas o «cachés» —recordemos el tema de los
pregones y el «caso Ramonci{n»--— de individuos y colectivos que se sitdan en drbitas ale-
jadas de lo que una economia doméstica media estaria dispuesta a retribuirles de su pro-
pio pecunio.

En este sentido lo saludable es la contrastacidn con la cindadania. Que es adulta para
saber lo que esta dispuesta a pagar en taquilla —como otros lo consiguen; caso de Sabi-
ny, [glesias, o Serrat en Las Ventas— para que a partir de ahf se objetiven determinadas
subvenciones y minutas que pagan las administraciones ptblicas y que no estin en con-
sonancia con la economia productiva madrilefia ni con la de sus ciudadanos. Por to mis-
mo, hay siempre que ponderar adecuadamente —valorando la imagen que se proyecia a
la opinién piblica— las condiciones de las contrataciones de grupos o personalidades
traidas de fuera y que légicamente incrementan costes sin apenas contribucién a la crea-
cién o consolidacién de empleo interior.

Afmando en tales direcciones es posible animar y consolidar mejor un sector cultural
competente y adaptado a las distintas fases del ciclo econdmico. A este respecto pode-
mos ver la alta relacién calidad-precio conseguida por representaciones estables, aungue
cambiantes, de siete dias a la semana como el del «Corral de la Moreria», o el de Olga
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Ramos 2 o ¢l menos intenso de «Casa Patas». Debe tratarse, en pocas palabras, de cofi-
nanciar lo que pugna por consolidarse, pero que lo hace buscando el cuerpo a cuerpo con
el bolsillo del ciudadano. I ir Himitando esa «sociedad subvencionada», que si no se ha
consolidado durante las tres ilimos lustros —tiempo ha tenido- podemos sin duda Ha-
mur «sociedad inventada», y que desde hace tiempo viene siendo un lastre para el con-
tribuyente de la region de Madrid.

Sin embargo. se debe prestar mds atencion, a la instalacion de bibliolecas. ubicadas
en ocasiones en locales inadecuados. La biblioteca es, en 1odos los paises desarrollados.
equipamiento cultural basico, casi mds que lo que aqui Hamamos Centro Cultural. Las bi-
bliotecas —-salvo aquellas especializadas o instrumentales— pero no las publicas, pier-
den si tienen que compattir local con algin otro equipamicento, salvo casos especificos o
con algiin espacio para exposiciones. Las bibliotecas necesitan del silencio ¢ incluso de
la intimidad. Deben estar instaladas dignamente y gozar de una presencia notoria gue las
convierta en conocidas y hasta familiares para los vecinos. Piénsese en la red de biblio-
tecas que existe, por ejemplo. en Alemania o en los mismos Estados Unidos.

Precisamente, alrededor de las bibliotecas es donde suelen agruparse los cindadanos
culturalmente mds inquietos, los mds aptos pata la participacién y la creacién de opinion.
Podrfa establecerse cierto paralelismo entre el papel de estos centros y la Parroquia local
tradicional def mejor nivel; un papel por cierto que en algunos paises desarrollados estd
perfectamente integrado siendo muchas veces de las propias depencencias parroquiales,
de donde surge la biblioteca, el coro, el grupo musical. el grupo de montaia o de excur-
siones, los colectivos solidarios y sectoriales, el centro de ayuda al estudio de jovenes o
el mismo aprendizaje de adultos.

En este diagndstico inicial no puede dejarse de considerar la diversidad cultural de la
Comunidad, desde la Sicrra Norte —Buitrago o Torrelaguna—, La Alcarria —Arganda
o Villarejo de Salvanés—,3 las histéricas -~Alcald de Henares, Aranjuez o El Escorial—
o las grandes ciudades del cinturén industrial —Maéstoles, Leganés o Fuenlabrada-—. Ob-
viamente en este caso se requiere de un plan especifico de accién cultural + pero integra-
do en una concepcién general, en la que la participacidn ciudadana se haga realidad. Y
acompaiiados de una gestion en la direccién que no debiera superar en el terreno cultu-
ral que nos ocupa mds alld de los cuatro afios (entre tres y cinco}, pudiendo considerarse
que los gestores desarrollan en ese periodo su nticleo de ideas basicas al respecto, y lue-
go tienden a girar sobre lo mismo trasiadando al ciudadano algo que generalmente se de-
nomina —en el mejor de los casos— aburrimiento.

Llamar asimismo la atencion sobre los pocos museos locales que existen. En los pai-
ses europeos mas vertebrados, y en Estados Unidos, estos pequefios museos son, junto a
las bibliotecas y la Iglesia local, un equipamiento cultural bdsico. Igualmente, echamos

2 Rectentemente desaparecido por problemas de arrendamiento con el titular de la finca en cuyos bajos te-
nia lugar lo que ha sido un espectdculo cldsico de la noche madrilefia.

3 Un curioso nombre el de «Villarejo» para una villa venida a menos con los testigos mudos de s antiguo
casitllo y ruinas romanas, testigos de un préspero pasado.

4 Vid,, Libro Blanco de la Comunidad Anténoma de Madrid, Consejerfa de Educacién y Cultura, Madrid,
CAM, 1994, Un plan mal orientado que, para la época de profunda crisis econémica en que se elabor6, no
servfa para la generacion de empleo.
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cn falta escenarios para la danza. el ensayo musical, y ayudas efectivas para una activi-
dad econdmica tan singular —y de tan ignorada rascendencia econdnmica— como ¢s la
industria cinematogridfica.

3. ORIENTACIONES ¥ PROPUESTAS

Apartdndose de lo que pudiera ser una accién cultural ornamental basada en el es-
pecticulo, o en fo simplemente frivolo ——que demagdgicamente puede confundirse con
lo Iidico— convendria apostar por una tendencia en la que la participacién ciudadana.
enmarcada en valores, fuera el fundamento. Donde el «formar. informar, entretencr», fi-
gurara en su frontispicio. Una accién cultural horizontal, que orillase esa imagen de la
cultura, proxima a la beneficencia, en (anto que permanentemente necesitada del subsi-
dio v la asistencia puiblica. que la infravalora.

Para lograr esa participacion ciudadana es preciso marcar unos objetivos. Pocos.
pero bien definidos. Que puedan movilizar. Concretos, pero de interés general, fdeil-
mente comprensibles, y asumibles por la localidad de que se trate y en que se actie.
Esta participacion. a ser posible, pudiera formalmente coneretarse cn los casos que re-
sultara procedente —si no hay lejido asociativo o Iglesia local suficientemente acti-
va--b en una asociacion. Las instituciones prestarfan infraestructura y asesoramiento,
pero limitando aportaciones econdmicas para obligarlas a responsabilizarse de la ges-
{on.

En comunto, podrian resultar procedentes determinadas orientaciones, que a conti-
nuacién sefalamos.

— Atencidn a la creacién de museos locales. Hemos citado ya el importante movi-
miento que en centro—Europa y Estados Unidos. ha provocado la aparicion de
pequeiios museos locales, representativos del pasado y del presente de la comu-
nidad en que se ubican. No se trata de grandes museos con {fondos de incalcula-
ble valor, que puede ser la imagen que cn Espafa tendemos a tener de este tipo
de instituciones. Simplemente se trataria de museos que recojan fondos sobre la
vida local tradicional, usos y costumbres de sus gentes; de sus instrumentos y for-
mas de trabajo; de sus dtiles de cocina, cerdmica y enseres; de sus fiestas y ente-
rramientos; {ondos etnogrificos y paleontolégicos, desde una humilde amonite;
escenas y grabados de época, o viejas fotograffas que reconstruyan las diferentes
partes y calles de la localidad; cuadros y documentos relacionados con su histo-
ria; la de sus hijos mds ilustres —recuérdese el Museo Ulpiano Checa de Colme-
nar de Oreja, en este caso monogréfico— hasta los de sus personajes mas anéni-
mos, alentando la donacién de recuerdos y objetos de las familias, que de esta

S Por utilizar las palabras del Cardenal Angel Herrera Oria al referirse a lo que debfa ser un medio de co-
municacién como El Debate, por él creado, como tantas obras, entre atras la Editorial Cat6lica, el Institu-
to Leén X111, 1a BAC o el propio CEU.

6 Considero que no resultarfa inoportuno convocar, por quien procediera, un seminario o congreso sobre el
papel a jugar por la entidad parroquial en el siglo xx1.
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formia todos guedan vinculados al Musco. a su custodia, mantenimiento v mejo-
ra. Comprometidos con su propia memotia.

Estos pequenos Museos contribuirian a ampliar en algunos casos la oferta -
ristica de Ia localidad: a iniciarla. o a amphar en cualquicr caso la estancia media
del visitante en el pueblo corvrespondiente.

Se podria con tal finalidad fomentar la creacion de asociaciones para la for-
macion de estos pequenos museos; muscos estrictamente Jocales, o comarcales s
no hay mids remedio. como pudicra ser el caso de zonas de pueblos aislados v es-
pecialmente apartados o despoblados. Asociaciones que deberfan movilizarse
para conseguir de los vecinos, los comerciantes v los industriales. ayudas v dona-
ciones, por insignificantes gue sean. Con campanas de recogidas de piezas, con la
colaboracion de los escolares o equipos de ciundadanos; que con ¢l asesoramiento
debido del que pudiera ocuparse un centro educativo Tocal, la Comunidad o una
Universidad, atendiera a cada una de Jas secciones del future museo. como de
otras poasibles iniciativas. Las corporaciones locales —-junto a la propia autoridad
parroquial--— podrian lacilitar también orientacion. ast comao un local provisional
en donde, en depdsito, ir dejando las piezas v aportando los fondos de interés de
que se disponga. Se trataria que el pueblo o comarca, sintiera el museo como pro-
pio. «su» museo, retlejo de la memoria colectiva. Este tipo de actividad podria lo-
grar una gran penctracidn social, De conseguirse Ta formacion de varios de elfos.
se podria intentar celebrar un Foro, que eventualmente impulsara fa formacion de
olros. Museos que. una vez hechos realidad, podrian convertirse en fundaciones
con la participacion de la Comunidad. el Ayuntamiento correspondiente, la Aso-
ciacion promotora y/o la [glesia local en su caso. Mientras, podrfan celebrarse ex-
posiciones temporales de sus fondos y animar circuitos turisticos, ligados al pa-
trimonio artisticoreligioso, que resultaria igualmente positivo en términos de em-
pleo y animacion econdmica en la localidad.

Atencion a la arquenlogia industrial. Ton el Reino Unido hace ya anos que se
presta atencion a lo que se conoce como «arqueologia industrial» que trata de re-
cuperar y conservar instalaciones fabriles, maquinaria y utillaje, generalmente de
la época de la revolucion industrial. Asi estan conservandose edificios y forman-
dose museos de importancia. En Espafia —salvo alguno textil en la provincia de
Barcelona, el de la sal en Cardona, o el nuevo museo dedicado a la cada de azi-
car en Malaga—- poca atencion se le ha prestado. Y aqui cabe destacar la impor-
tancia industrial de la Comunidad de Madrid, y zonas como las de Getafe, Torre-
361 de Ardoz, San Fernando de Henares, Pinto y otras.

Atencidn a la necesidad de més espacios para la representacion. ;Qué ocurre con
los castillos o monasterios abandonados? Como propuesta, también, creemos que
seria oportuno recuperar los espacios parroquiales para la recreacion siquiera mu-
sical; impulsando nuevos espacios para la Danza y recuperar, con similar espivitu
al de «La Barraca» lorquiana, nuestro genuino teatro popular, desplazado por ese
otro pretendidamente popular pero rancio y tosco de nivel, que programan com-
paiitas de calidad dudosa —en ocasiones desalmada— que 1o obstante deben te-
ner también su propio dmbito protegido de maduracién. Habria que atender mas
a nuestros cldsicos, desde Lope de Vega a Cervantes, con sus entremeses, o el
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Garcfa Lorca de «EI Retablillo de Don Cristébal». Y para ello los cuarenta y cin-
co castillos —o construcciones de este cardcter-— distribuidos por Madrid pucden
ofrecer un marco adecuado. Para ello resulta preciso un plan de recuperacion e in-
version en la mayorfa de dichos espacios —algunos como el de Manzanares Il
Real. Viiuelas o Batres. tienen ya una clara wilidad social--- lo que constituye
otra fuente de empleo ligada a la actividad cultural.”?

Atencion a la promocion del Cine. Como Arte y actividad ccondmica que es, en
comphcidad con el cindadano. al que hay que ganar; mds que al Director o Pro-
ductor genial de turno. Asi. una buena pelicula ambientada en determinados pa-
rajes de nuestra Comunidad -—conocidos o no--- presentados en una pelicula de
éxito tiene una repercusion ccondmica para la zona de referencia. en términos de
visitantes. comidas, consumo en ef comercio local, y por tanto en la creacién de
empleo. notables. Y como impulsora de riqueza merece ser primada a industria
audiovisual. Por los frutos que se pueden obtencr del «sky-line». Esa linea en ¢l
ciclo que nos puede identificar en el cine los parajes de Somosierra o la silueta a)
anochecer del Castillo de Torrején de Velasco, como a San Francisco le identifi-
ca el perfil noctumo del Golden Gate Bridge californiano, o a Nueva York los
edificios de la Séptima Avenida.

Para ello es necesario también paliar el problema de déficit de guiones atrac-

tivos,8 1o que exige promocionar el surgimiento de buenos guionistas. superando
¢l nivel manifiestamente mejorable que hoy presenta.? De ahf ¢l mercado que tie-
nen las productoras extranjeras al sacar buenos guiones y, como estd ocurriendo,
cada vez mds afortunadamente, recurriendo a novelas espanolas: el caso méas re-
ciente es ¢l de Arturo Pérez-Reverte, y las rapidas ofertas fordneas que recibe por
la buena base de guidn que sale del texto de sus obras. sean «EI maestro de es-
grima» o «Territorio Comanches.
Atencidén a esa parte de la politica educativo-cultural en nuestra Comunidad que
debe ser completar la red de contenedores para la recogida y veciciado de vidrio,
papel, plistico, pilas, aceites y otros elementos de desecho. La politica de cons-
truccion de Centros Culturales, e incluso de polideportivos —mads de 900 en la
C.A.M.— podemos considerarla cuasiacabada. En estos momentos el equivalen-
te de recursos para estas dotaciones debieran orientarse a lo que son autenticas in-
versiones productivas como el establecimiento masivo —que cubra la totalidad
de la region— de bombonas para el reciclaje y reutilizacion de pneumaticos, ho-
jalatas, piezas minerales, carton, papel, o tetrabriks. Es una exigencia estética que
debe derivarse tanto de la politica medioambiental, como de la estrictamente cul-
tural, por lo que supone de contribucién a la educacién cindadana y a la vida en
Comunidad. Siendo también una inversion productiva, generadora de empleo.

Vid. MoriLLas, Javier (ed.): Turismo: Empresa y Comunicacion», Madrid, Cdmara Oficial de Comercio ¢
Industria de Madrid, 2001.

Vid. MoriLLAs, Javier: Hacia una polftica cultural descentralizada. Pueblos y ciudades de la CAM, In-
forme a la Consejerta de Presidencia de la Comunidad Auténoma de Madrid, Madrid, 1994.

«Mds bien ramplén y en ocasiones con notable sabor a panceta», decia un Informe emitido sobre el refe-
rido Libro Blanco de la CAM.
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In 1996 se generaban en Espaia 17.1 millones de toncladas de residuos ur-
banos. Y en 1997 en Espana sdlo recicldbamos el 37.3 por ciento del vidrio utili-
zado. cuando ya en 1994 en lwalia era ¢l 33 por ciento. 72 por ciento en Suiza. 65
por ciento en Alemania. 6 73 por ciento en Holanda. El objetivo del programa de
reciclado de vidrio en Espana para ¢l 2001 y 2006 es llegar al S0 y 75 por cien-
to. Bl mismo programa en papel-carton es. partiendo del 42.1 de recogida en
1997 Hegar al 60 v 75 por ciento en los mismos anos 2001 y 2006. En plasticos
el objetivo es pasar del s6lo 6.5 por ciento al 25 por ciento y 40 por ciento, En
metales pasar del 23.2 al 45 y 90. In envases compuestos pasar del 4,5 por cien-
to al 25 ¥ 50. Y en envase de madera el objetivo del programa contempla pasar
del apenas 9.6 por ciento en 1997 a 25 por ciento y 50 por ciento en los misinos
aios 2001 y 2006 de referencia. Es decir gue estamos ante un reto y todo un es-
fuerzo a realizar en cste ambito del reciclado que genera un ahorro equivalente ¥
es esencialmente productivo para un pafs carente de materias primas, masa fores-
tal escasa, y en lodo caso importador neto de minerales y maderas.

Lo mismo decimos de la recogida de papel, donde estamos importando mas
de medio millan de toneladas de papel reciclado. De hecho, de los 3.5 millones
de toneladas de papel fabricados en Espana, 2,2 son reciclados. pero sdlo 1,7 se
recuperan ¢n ¢l pais.!o Pensemos que elaborar una tonelada de papel requiere de
la madera de entre 10 y 15 drboles. Lo mismo con la yecogida de pldsticos, que
requicre de una agresiva campaiia con tal finalidad. en un pafs en el que pese al
costo tan clevado, en divisas. de nuestro déficit energético se tiran mds de un mi-
6N de toneladas al ano. Lo que ademds contribuye a afear las entradas de no po-
cos de nuestros municipios, donde se ubican varias hectdreas dedicadas a verte-
deros. Y ello en un pais lider del turismo mundial y escaparate para el visitante.

Si somos en Europa los ciudadanos que mds drganos donamos para transplan-

tes, 0 los que mds han contribuido en solidaridad con Ruanda. habid que pensar que
falla la accidn publica, en lo que a las citadas politicas «solidarias» de recuperacion
y reciclaje se refiere. Con un anadido. y es que dichas politicas generan empleos di-
reclos mediante la puesta en uso de las materias primas recuperadas.
Atencién a la constitucidn y acrecentamiento de viveros municipaies, «al menos
uno en cada pueblo» reclamaba Olavide ya en ¢l siglo xvii. Que pueden consti-
tuirse en convenio o no con entidades privadas; que con similar dindmica a los
Museos locales supongan una animacion de la tan necesitada actividad viverista
—que también nuclea a personas participativas y sensibles culturarmente—, vin-
culando a jévenes, amas de casa y jubilados. Ello contribuye a trazar objetivos re-
lacionados con la mejora de la imagen externa del barrio o municipio: realizacién
de alcorques para la plantacion de drboles en las aceras de las principales calles
de 1a localidad; establecimiento de zonas verdes en las vias de acceso y trdnsito
del pueblo, que animen la parada del visitante ocasional, movido por una am-
bientacién cultural de mayor tono.

10 Vid., MoriLLas, Javier: «Inversién y medio ambiente en la sociedad opulenia», en Expansidn, 9-12-1994,
pig. 30.
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Se pueden uplizar para tales cometidos, algo tan poco experimentado como
los «contratos de colaboracion social» que pueden ser utilizados por las Admi-
nistraciones Publicas, v que son contratos que permiten ¢l empleo temporal de los
perceptores de las prestaciones por desempleo. Aunque lo deseable es imphicar a
pequeiias empresas tocales. que vean ampliada su operatividad. al tiempo que se
contribuye a su pervivencia y-fortalecimiento.

- Atencion. en el mismo sentido que ct anterior. al establecimiento de primas y pre-
mios al arreglo de fachadas. encalamicnto. o mantenimiento de la limpieza. ajar-
dinado o embellecimiento de calles. En este aspecto no estarfa de mas una cam-
paiia con los artistas. pintores y escultores de la Comunidad de Madrid para Ia co-
locacidn de estatuas. bustos. o placas reflejo de Ta pequedia historia local. en par-
ques y lugares piiblicos. asf como el pintado de medianerfas que tanto siguen
afeando ciertas zonas de nuestros municipios. La creacion de alicientes y estimu-
los en tal direccidn puede verse recompensado presupuestariamente por la via del
ingreso —pensemos en ¢l Plan Renove para el sector del automovit de Ta Admi-
nistracion Central— por el incremento de la contratacion en la localidad con la
realizacion mds periddica de tales trabajos. O la creacién de un entorno medio-
ambiental mas agradable. reflejo de una accidn coltural mas potente que anime el
incremento en el nimero de visitantes. ¢ incluso, a la Jarga. de residentes. con el
consiguiente reequilibrio territorial y econdmico tan necesario en nuestra Comu-
nidad.

- Animar, desde la accién cultural, una gran operacién de vecalificacion de suelo en
parte de los 179 municipios de nuestra comunidad. De lo que se trata es de meter
el campo en la Ciudad, no de meter mas asfalto en €sta. También se tratarfa de
frenar las continuas alzas en el coste del suelo y la vivienda, reduciendo 1a iter-
vencion administrativa y modificando la ley de arrendamicntos urbanos, liberan-
do ese quince por ciento de contratos antiguos, donde ni propietarios ni inquilinos
invierten en cl mantenimiento de sus inmuebles, que normalmente ubicados en
los cascos historicos, tanto afean los centros de nuestras localidades. Y apostan-
do desde luego por un urbanismo mds humano; plantando verde —aunque sean
las simples y resistentes adelfas— en cualquier espacio que se pueda y respetan-
do un nimero de alturas razonables, que en ningiin caso debieran superar la altu-
ra de la torre de la lglesia de la localidad;!! esto es, no méds de 3-4 aituras.

- Fomentar, mediante préstamo a bajo interés o subvencion directa —no superior a
las 150.000 pesetas— las obras para instalacion de bafio completo en las vivien-
das que carezcan del mismo en la Comunidad. De acuerdo con el dltimo Censo
de viviendas, apréximadamente ¢l 1% de las viviendas de la region carecen de
bafio. Podrian estudiarse medidas tendentes a animar la realizacién de tales refor-
mas en ese tipo de casas. Lo que las harfa plenamente utilizables, ya que habria
que estudiar cuéntas de las 200.000 viviendas vacfas —al margen las segundas
residencias— existentes en nuestra Comunidad no io estan por esta razén. Tam-

11 En las nuevas normativas urbanisticas del Tiinez turistico, el iimite objetivo sefialado aparece orientado
por la altura méxima de una pahnera.
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bién esta correccion estético——ambiental de las viviendas con tales carencias fo-
menta el empleo. Y el efecto que este posible gasto del presupuesto —cn realidad
inversion. en tanto gque tiende a incrementar la Formacion Bruta de Capital Fijo
en la region— tiene para ta economia real regional es claramente productivo: ten-
derfa, ademis. a moderar el precio de la vivienda. al incrementarse fa oferta utili-
zable —-en alquiler o para venta— en el mercado contribuyendo a un mejor apro-
vechamicnto del parque disponible.

Terminarfamos. por fin, Hamando la atencidn sobre una accion plenamente educativa
creadora de empleos directos. gue mtentara completar al cien por cien la provision de
profesores de Segundo Idioma. Lducacion Fisica. Religion. Plastica. Informdtica y Mu-
sica en fa Comunidad. Ta inictativa. a través de los C.R.A.S.. Centros Rurales Agrupa-
dos. o como quiera que se considere. debiera tomarse como otro claro objetivo. Incluso
desde Ta actuacion parroquinl en su labor subsidiaria, en consonancia con la Doctrina So-
cial de la Iglesia. Con evidentes efectos benéficos entre nuestros jovenes en cuanto a me-
jora en la accidn deportiva. formacion en valores. y descubrimiento de vocaciones o afi-
ciones artisticonmusicales que les acompanardn el resto de sus vidas, al margen de lo que
pueda significar como mera fuente para la generacion de empleo.

Unos puestos de trabajo. en todo caso. orientados a reforzar el capital humano y la
cohesion social de nuestra comunidad, v destinado a tener también un efecto multiplica-
dor sobre 1a propia actividad ccondmica general.






Hacia una pedagogia de la tolerancia:
notas para una historia de la novela
espaiiola del siglo Xxix

RAUL FERNANDEZ SANCHEZ-ALARCOS?

Me gustaria traer agui a colacién una serie de textos de cardcter literario y ensayisti-
co que tienen que ver con la evolucidn que el concepto de tolerancia religiosa sufre du-
rante el siglo xix. La dimensién social que se deriva del «ser tolerante o intolerante» (la
asuncidn del concepto histérico de «toleranciar nos conduce a la siempre problematica
«cuestién del otro») aconseja abordar la interpretacion de dichos textos desde una pers-
pectiva sociolégica. Tratar el tema de Ja tolerancia religiosa supone ocuparse, no tanto de
ta religidn, como de la politica y de 1a sociedad, y, por supuesto, tratandose del siglo xix,
significa tener muy en cuenta, principalmente, la literatura.

El tema de la separacion entre la Iglesia y el Estado nos parece hoy ya una cuestién
vieja. Sin embargo, las implicaciones sociales, politicas y religiosas que sc derivaron de
esta tradicional vinculacién fueron vividas con virulencia y desasosiego a lo Jargo de
todo el siglo xix y buena parte del xx, y adn cn el presente podemos afirmar que dichas
implicaciones continan vigentes: por lo que se refiere a la Iglesia, en cuanto a su adap-
tacidn a la modernidad socioldgica; y respecto al Estado, cuando este no siempre acierta
a ejercer la «direccién moral de 1a sociedad». En este sentido, el tema de la tolerancia re-
ligiosa en el siglo x1x nos verifica hasta qué punto puede ser fecunda la asuncién por par-
te de la critica de una antropologfa de la literatura que bajo el mismo techo hermenetiti-
co acoja la historia, la literatura y la sociedad.!

En «Observaciones sobre herejia y ortodoxia», José Maria Blanco White senald con
perspicacia que en los periodos de crisis espiritual los conflictos religiosos no se resuelven
s6lo en el campo de las ideas sino que se solventan en el campo de la polftica y de la gue-
rra. Asi ocurrié con el cisma religioso del siglo xvi, y de este modo si en cuanto al dogma
se advierten posturas diferentes, en punto a intolerancia el fanatisimo calvinista e inquisito-
rial muestran una comin intransigencia religiosa. Y es que: «(L)a ortodoxia es exclusiva y
no puede admitir Ia existencia de una rival: su rasgo esencial consiste en someter a todo el
género humano bajo su dominio»; es decir, «... cualquier tipo de ortodoxia tmplica fatal-
mente una heterodoxia, en la acepcién de un sistema erréneo y condenablex.2

*  Universidad Pablo de Olavide de Sevilla.

Véase al respecto, Jost CaRLOS MAINER: Historia, Literatura, Sociedad, Madrid, Espasa-Calpe, 1988.

2 Obra inglesa de don José Maria Blanco White (estudio introductorio de Juan Goytisolo), Barcelona, Seix
Barral, 1974, pp. 267 y 268.

SocIEDAD Y UtoPta. Revista de Ciencias Sociales, n.° 17. Mayo de 2001
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Quisicra mostrar unos ejemplos —-si se quiere parciales, pero muy ilustrativos—— de
cdHmo la historia deteymina ¢l pensamiento religioso en un momento histérico dado. Iin
este sentido. el siglo NIX espanol es paradigmitico. Si se habla en este siglo de una
«cuestion religiosa» es porque ésta se entiende no solo como un problema critico de Tas
mentalidades. sino como la manifestacion de intereses politicos y sociales enfrentados,
Por eso. respecto a la intolerancia religiosa en la Espana decimondnica, su estudio no de-
beria descurdar, por una parte, las circunstancias histdricas que sacuden los chmientos
temporales del Estado Vaticano y. por otra, Ia naturaleza del carlismo y de los partidos
ultramontanos en relacion con la expansion del liberalismo y la consolidacion del siste-
mia de valores burgueses.

Como historiador de la literatura. mi aproximacion a una «pedagogia de la toleran-
cta» es mevitablemente sesgada. No entraré a enjuiciar la cuestidn, inexiricable por otra
parte. del dogmatismo o el relativismo en materia de doctrina catdlica. Tampoco me con-
sidero competente para tralar wal cuestion. No obstante. apuntaré una serie de datos que
pueden tlustrar muy bien como se entendid el tema de la tolerancia religiosa en los de-
bates religiosos ¢ ideoldgicos en los que intervinicron catdhicos conservadores. ultra-
montanos, y log sectores progresistas ¥ moderados del liberalismo espanol,

Dos posturas subyacen como telén de fondo histérico en los textos que citaremos a
continuacion: por una parte. la que representa ¢! intento del reformismo espaiol de trans-
formar la Espana del antiguo régimen en una nacion hberal. burguesa e industrial, segtin
las pautas marcadas por lus naciones mas avanzadas de su entorno proximo --Jrancia ¢
Inglaterra— y, por otra parte, la que perteneciente a la Ispaia tradicionalista se opone a
esta transformacion. Esta actitud defensiva y beligerante generé un pensamiento catélico
que en unos casos fue «burdamente reaccionario» —caso del tipo de literatura religiosa
de cardcter apologético al que nos referiremos-—, y en otros conciliador y conservador.
como ¢! que caracteriza la obra de Jaime Balmes.

El autor de EY criterio comprendid que su tiempo estaba marcado por el signo de fa
tolerancia;

El espiritu de wolerancia que se ha difundido en las sociedades modernas y que han to-
mado por norma la mayor paric de los gobiernos, es otro de los motivos con que pudiera
excusarse tan culpable descuido, y con que no dejarfa de excitar numerosas simpatias. En
efecto, la intolerancia en materias de religion, las persecuciones por motivos religiosos,
tienen en contra de si el espiritu del siglo; y asf es que hasta en aquellos paises en que do-
mina una sola religion se nota que los gobiemos siguen un sistema de contemporizacion y
lenidad que, excepto el ejercicio piblico de los cultos disidentes, nadie es incomodado por
sus opiniones particulares sobre semejantes materias.?

Balmes consideraba, pues, que la actitud tolerante era consusiancial a los tiempos
modernos y necesaria para los espiritus religiosos, pero también demasiado tentadora
para los irreligiosos, ya que no puede mostrarse intolerante aquel que mira con indife-
rencia todas las religiones. De ahi que Balmes arremetiera no contra e} espiritu tolerante

3 «Indiferencia en materias religiosas», en JaiME BALMES: Polftica y Constitucién, scleccién de textos y es-
tudio preliminar de Joaquin Vareta Suanzes, Madrid, Centro de Estudios Constitucionales, 1988, p. 106.
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—————— lo que seria no sélo anacrénico sino anticristiano - sino contra el indiferentismo en
materia religiosa: «Una cosa es no traspasar los Iimites que deben respetarse, otra cosa s
no obrar cual conviene dentro del efreulo de Ja accion respectiva» .Y asi obrarfa un go-
bierno. sefiala Balmes, que permitiese la enseianza de doctrmas ineligiosas o los malos
libros que atacan las verdaderas creencias. A Balmies, en definitiva. e preocupaban las
ideas disolventes del siglo el hberalismo, ¢l materialismo. el socialismo...— porque
vera en ellas no sélo sintomas de la secularizacion del mundo. sino las causas de la mun-
danizacion de la vida.

Balmes no era, ciertamente. un ultramontano. Sin embargo. el contexto de disputa
ideoldgica ¢ inquietud social que provoca en toda Europa la revolucion de 1848, v la
anexion de diversas provincias romanas por el Piamonte (1859-1860) generard un pen-
samicnto catdlico de la intolerancia, Paradigma conspicuo de este pensamiento reac-
cionario y beligerante, trammatizado por 1os sucesos de 1848 es. por ejemplo. el verti-
do por Donoso Cortés en su célebre Ensavo sobre el catolicismo, el liberalismo v el
socialismo. libro que ve la Tuz el ano 1851, En ¢l puede leerse lo que sigue: «La into-
lerancia doctrinal de la Iglesia ha salvado el mundo del caos. Su intolerancia doctrinal
ha puesto fuera de cuestion Ia verdad politica. la verdad doméstica, la verdad social v
Ja verdad religiosa: verdades primitivas v santas, que no estdn sujetas a discusion. por-
que son el fundamento de todas las discusiones; verdades que no pueden ponerse en
duda un momento. sin quc en ese momento mismo el entendimiento oscile. perdido en-
tre la verdad y ¢l error, v se oscurczea y enturbie el clarisimo espejo de la razdn hu-
mana.»?

Sélo teniendo presente el contexto histdrico de la época puede entenderse, ademds
del tono apodictico y sentencioso de la prosa de Cortés, la estimacidn positiva que en
este lexto adquiere la intolerancia como actitud defensiva del catolicismo mas conserva-
dor. Pues bicn. al socaire de este pensamiento se cultiva hacia mediados del siglo Xix un
extravagante tipo de novela de cardcter religioso y apologético, cuyo estudio estd atin por
hacerse. La icctuea de estas obras debe actualizarse desde precisamente 1a perspectiva de
los sucesos bistdricos antes citados. El interés para la historia de la novela espaiiola del
XIX estriba en que ese pensamiento de la intolerancia, con vistas a su mejor difusion y pe-
netracion entre su puiblico lector, se reviste con el ropaje formal de una trama narrativa
de cardcter folletinesco. Senal inequivoca de hasta qué punto la novela se convierte a me-
diados del siglo en el género literario por excelencia, no sélo como fuente de distraccion
(«...todo el mundo devora con avidez la novela mds insipida, mas cuajada de inverosi-
militudes y mas inmoral»),6 sino como medio ideal a través del que poder intervenir en
la sociedad («De esta prodigiosa lectura que se encuentra en las novelas se han apodera-
do, como de un eficaz y seguro medio de propaganda, las tendencias todas de este siglo
de novedades, de movimiento y de discordia»).?

Ibid., p. 105.

Ensayo..., Madrid, Editoria Nacional, 1978, p. 133.

Palabras pronunciadas en 1860 por el duque de Rivas en su contestacién al discurso de Céndido Nocedal
de ingreso en la Real Academia de la Lengua, en JOSE CARLOS-MAINER: La escritura desatada. El mundo
de las novelas, Madrid, Temas de Hoy, 2000, p. 24.

7 Ibid.
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L3} titalo. por si mismo siginificativo, de una de estas narraciones de tono apologético
es el siguiente: La Diosa v la Furia, o sea la caridad perseguida por el materialismo. Su
subtitulo emmmera conceptos claves relacionados con la comprensidn, muchas veces confu-
sit. de Ja novela como género en la Kspaia de mediados del Xix: reza ast: Obra istorica,
contemporanea, novelesca, v rodo religiosa, il a toda clase de personas, divigida princi-
pulmente a la juventud. Obra del aho 1863 que, como vemos, no oculla su vocacion pe-
dagdgica v moralizante, pero que. a pesar de csto, se ofrece al Tector bajo la pretension de
cumplir con los requisitos indispensables y adecuados que la nueva novela exige: los que
apuntan a una novela que refleje el presente histonco.” Su argumento. en pocas palabras.
gira en omo a la lucha que entablan Jos amigos y refigiosos Asis y Solano contra los enc-
migos diabdlicos de Ja religion catélica encarnados en las doctrinas materiahstas. Es nota-
ble destacar el tono beligerante de este relato y los abundantes cuadros bélicos que recrean
las ilustraciones que acompanan al texto. En este caso. la «pedagogia de la intolerancias
surge de la actiiud defensiva y ofensiva de la [glesia catdlica mds conservadora contra la
socicdad liberal. No viene mal recordar aqui gue poco tiempo después. el 26 de septiembye
de 1870, Roma se convertird en capital de Ttalia, al mismo tiempo que Pio 1X se declavars
«prisionero en ¢l Vaticanos. En un pasaje de una saga de esta obra encontramos unas
ideas yue tustran muy bien. por una parte. la condena de Balmes del indiferentismo y. por
otra. el pensamicnto de Donoso Cortés sobwe Ta valoracion negativa de la loterancia: «Pues
esos secretarios de Ia Furta y conjurados. dige vo, son también los que ensenan la toleran-
cia. que s otra de las impias invenciones. Esia es una virtud que enseda la Diosa y procla-
md Jesucristo: en su consecuencia es justa la tolerancia con el pecador que se extravia y
quicre dejar el crimen; pero el pretender lo mismo con ¢l obstinado en Ta maldad, con ¢l
que predica y plantea el establecimiento en todo veino y pueblo de toda rehigion. en lo que
indica que no tiene ninguna verdadera. o cree que todas son falsas. el pretender tolerancia
con lodo escandaloso. esto es absurdo.» 10

Un pasaje de La familia de Leon Roch (1878), de Galdos, parece aludir a este tipo de
relatos. A buen seguro que este o parecido tipo de lecturas era el que con dvida fruicidn
religiosa devoraban muchos de los personajes que pueblan las novelas que tras la revo-
lucion de 1868 se escribieron en Espafa, como es el caso del personaje de Maria Egip-
claca:

Aquel dia, que era domingo. madrugé mucho y salié muy temprano de la iglesia, cum-
plido el precepto que mds halagaba su espiritu. Como de costumbre, pasé parte de la ma-

8  Aparece como obra escrita por un misionero franciscano. La ficha bibliogrdfica de la Biblioteca Nacional
ntorma que es seuddnimo de Francisco Tiburcio Arribas. De este autor se consignan dos obras mds de 1i-
tulo revelador: Viva el Cordero, caiga la Bestia: el misterio de imiquidad o conjuracidn satdnica-hinana
contra Jesucristo por el Anticristo y por sus hordas (1871); y Viva el Cordero, caiga la Bestia: el Solita-
rie en Babel o Reto lanzado al diablo y brutales ministros de su iniguidad (1875).

9 Véase, al respecto, M. I1SAsEL GIMENEZ CARO: Recepcion y teoria del género novelistico en Espaia du-
rante la época de Isabel 11 (1843-1868), Almerfa, Universidad de Almerfa, Servicio de Publicaciones, te-
sis doctoral 23. 1998.

10 Desconozco el tftulo de esta novela y el afio de su publicacion. La cita textual proviene de un ejemplar que
poseo en mal estado de conservacién en el que faltan las 48 p4ginas primeras. Por su argumento y por con-
tar con los mismos personajes de La Diosa y la Furia... debe tratarse de una coatinuacién de ésta.
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Aana en lecturas religiosas: pero ha de advertivse que no habia buscado sus textos en nues-
tra rica Hteratura mistica, fundida en el crisol del espiritvalismo mds puro y que arrchata-
ba ¢l alma creyente, ya encendiendo en ella divinos fucgos, ya embelesdndota con un dis-
cwirir metafisico v quintaesenciado. Marfa apacentiaba su piedad. triste es decirlo. con o
peor de esta literatwra rehgiosa contempordnea, que es. cn simayor parte. producto de ex-
plotaciones simonfacas, literatara de forma abigarrada v de {ondo verdaderamente irveli-
ginso. trando a sensual. que. combinada con ¢l periodismo v con fas congregaciones. o
uno de los negocios editoriales mds extensos de la librerfa moderna.t!

Despuds de la «Gloriosa», el debate ideoldgico que se entabla en la sociedad espano-
la sobre cuestiones sociales y religiosas se traslada con especial virulencia al campo de
la literatura. Como es sabido. Galdés y José Maria de Pereda son los autores de las no-
velas de tesis mas interesantes de este perfodo. De «lesis» asi lamadas porque en ellas
interesan mds las ideas que se atacan o defienden que los valores piramente literarios o
estéticos. La preocupacion religiosa preside tas novelas de tesis de Galdds. En concreto,
wanto Dosta Perfecta (1876). como Gloria (1876-1877) y la cvada La familia de Leon
Roch (1878) exponen las trdgicas consecuencias que se derivan de un sentimiento reli-
gioso mal entendido. Para Galdés el fanatismo y la intolerancia serfan los elementos que
mejor caracterizarian la religiosidad de la Espafia conservadora y wradicional. A este res-
pecto es interesante destacar, en relacion con las bases socioldgicas que sustentan el dis-
curso ideoldgico de la intolerancia, que en estas novelas el fanatismo es encamado de
forma sobresaliente por personajes femeninos. Muy probablemente porque. como sefa-
lara en su momento Concepeidn Arenal, «cuando la mujer saliendo de la esfera domésti-
ca se preocupa de la cosa publica, ¢s a impulsos del fanatismo poliico y religioso (...).
Dicese que tal vechemencia es cfeclo de su mucha impresionabilidad: algo poded influir,
pero la causa principal es que. quien no tiene mas que una idea. es dominado por clla, y
cuando no se ve mds que un elemento en cuestiones muy complejas, no puede haber
exactitud en los raciocinios ni cordura en los procederes. Por eso, si el retraimiento so-
clal de la mujer es deplorable. hace fodavia mas daio cuando sale de €1 sin saber nada de
las cuestiones cn que influye».12 Parecidos argamentos a éste esgrimird la literatura libe-
ral de la época cuando denuncie y critique la ignorancia que susienta y da alas al fana-
tismo reaccionario.

Las novelas de tesis de José Marfa Pereda representarfan la cara ideoldgica opuesta y
la respuesta puntual a las obras de Galdds. En El buey suelto (1877), Don Gonzalo Gon-
zdlez de la Gonzalera (1878) y De tal palo tal astilla (1880), Pereda considera, desde po-
siciones tradicionalistas, el progreso como el peligro a combatir y la fuente de todos los
males que acechan a la sociedad espaiiola. En cste sentido, los personajes mas positivos
de Pereda s¢ muestran intolerantes, si bien con buena fe, frente a las novedades que
creen perniciosas.

Pasado el perfodo ideoldgicamente mas combativo posterior a la revolucidn del 68, la
mejor novela realista abandond el tono doctrinal tipico de las novelas de tesis. Respecto

1} Madrid, Aguilar, 1986, pp. 890 y 891.
12 La mujer de su casa, Madrid, 1883, p. 31.
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al tema que me ocupa. escritores como Galdos. Leopoldo Alas «Clarin» o Palacio Val-
dés, que se distinguicron por su liberalismo moderado ¥ su preocupacion por los (cmas
espirituales y religiosos. aportaron soluciones que apuntaban a una consideracion positi-
va de la tolerancia en materia tanto religiosa como social.'d Asi, en Los apostilicos
(1879). Galdds nos presenta fas figuras tolerantes del padre Aleli v de Benigno Cordero,
hombres rectos v bondadosos de ideas liberales. contrapuntos evangélicos de fa violencia
wractonal que define a los ultramontanos y a los extremistas revolucionarios en fas pos-
trimerfas del reinado de Femando VI Se deseribe por boca del padre Alelf un género de
armonia y conciliacion que se desearfa fuera comin entre todos los espaiioles. En con-
crelo. sobre las ideas de su amigo Cordero dice lo siguiente: «Porgue yo digo, (qué me
importa que Benigno tenga la manfa de feer a ese perdido herveje de Rousseau. si por ¢so
no deja de ser buen cristiano y de obedecer a la Iglesia en todo? (...). No creas (i, los pa-
dres del convente me critican por esta tolerancia mia, y vo les contesto: “vale mds un
aniigo en la mano gue cien eorfas volando™. Mi cardeter es asi; en burlas disputo y ma-
chaco como todos los espaioles: pero antes que (ronos y repiblicas, antes que congresos
y horcas estd el corazon».™# En otro episodio nacional. Zumalucdrregui (1898), la crisis
religiosa ¢ wdeoldgica del padre Fago simbohiza la bisqueda de una solucion equilibrada
v tolerante que pugna por tener cabida entre [0s extremismos que representan respectiva-
mente ¢l carlismo v el hiberalismo mds exallado v revolucionario. Pensemos también cn
¢l joven sacerdote protagonista de la novela de Palacio Vaidés, La fe (1891), vicuma ino-
cente de los intereses creados, conservadores o liberales, de una sociedad hipéerita e in-
tolerante. O traigamos a la memoria, por Wltimo, la venerable v cdndida figura de don
Fortunato Caimorin, ¢l obispo de la Vetusta de La Regentu y modelo de evangélica cu-
ridad. una de las pocas figuras que el narrador nos retrata con simpatia. En todos los ca-
sos citados se trata de personajes que practican la tolerancia como guia moral de convi-
vencia.

La cuestién religiosa —junto a la cuestion social a fines del Xix—- se constituyé,
pues. en el gran objeto de discusion de Ja Espana decimondnica. Se trataba, enlre otras
cosas, y por parte de los grupos conservadores y liberales que lideraban la politica del
pafs. de establecer los Hmiles de 1o que debia ser tolerable o intolerable en materia reli-
giosa. La historia espafiola del siglo xi1x refleja perfectamente esta tensién entre posturas
que en la mayorfa de los casos se distinguieron por lo irreconciliable de sus plantea-
mientos. El ejemplo de tolerancia que dieron Galdés y Pereda, buenos amigos en la reali-
dad aunque no compartieran las mismas ideas, no prendid desgraciadamente en otros -
bitos de la sociedad espaiiola de la época. La religiosidad liberal que practicaron muchos
espaiioles de la Restauracion (los Fernando de Castro, Giner de los Rios, Gumersindo
Azcérate, Leopoldo Alas, por citar s6lo unos nombres ilustres y ejemplares) demuestra
que la «cuestion religiosa» y el espiritu de tolerancia no eran sélo efectos, como pensa-
ba Balmes, del indiferentismo del siglo. No cabe dudar de la comprometida y dramdtica

13 A este respecto, véase RaUL. FERNANDEZ SANCHEZ- ALARCOS: «La doctrina social de Leén XUI en Galdds,
Clarfn. Palacio Valdés y Guillermo Valencia. Notas de un eco», en «Cien aiios de doctrina social. De la
“Rerum Novarum” a la “Centesinmus Annus™, Corintios X111, 62-64 {1992), pp. 677-684.

14 Madrid, Alianza Hernando, 1976, p. 73.
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vivencia espiritual ¢ religiosa —-nunca mdiferente-— que distinguid a las figuras arriba
citadas: «l e conservado esta sevicdad —eseribirfa Azcarate en su Minuta de un tesia-
mento-- cn medio de las visicitudes por que han pasado mis creencias religiosas. asi
como he tenido siempre, v tengo al presente, una profunda repugnancia a todo aquello
que revela un eseepticinmo ligero y mundanal en esta materia». 13 Lo cierto es que en Bs
pang, a diferencia de otros paises curopeos. perduraron hibitos intolerantes que fueron
contestados por muchas figuras preclaras del beralismo. en muchos casos, mds alld de
la muerte. Piénsese, por poner un ejemplo emblemdtco, en las disposiciones testamenta-
rias de Gumersindo de Azcdrate que chocaron. entre otras muchas, con la leyv intolerante
que en su ticmpo negaba el entierro en campo santo a aguellos que morfan fuera del seno
de la Iglesia Catdlica. o

En el espivitu de la Institucion Libre de Ensenanza que representa Francisco Giner de
fos Rios podemas hallar, respecto a la ensefianza de la religién dentro de Ta escuela. Jos
fundamentos de una pedagogia de la tolerancia plenamente consciente v sistematizada:
«Precisamente. st hay una educacion religiosa que deba darse en i escuela es esa de la
tolerancia positiva, no escéptica ¢ indiferente, de la simpatia hacia todos los cultos y cre-
encias. considerados cual formas, ya rudimentarias, ya superiores ¥ aun sublimes. cono
el eristianismo. pevo encaminadas todas a satisfacer sin duda en muy diverso grado ——en
el que a cada cual de ellas s posible-—, segiin su cultura y demds condiciones. una ten-
dencia imnortal del espivitn humano.»!7 De ahf que el propio Giner consure una inter-
pretacion utilitaria y materialista de 1a educacion rehigiosa: «... en nombre del Hamado
“libre examen” racionalista y en abierta hostilidad a una religidn positiva. o a todas. Asi
es como la denominacion de ensefianza faica ha venido a ser en muchas ocasiones ban-
dera agresiva de un partido, muy respetable. sin duda. pero que. en vez de sevvir a la li-
bertad. a la tolerancia, ala paz de las cociencias y de las sociedades. sivve en esos casos
para todo lo contrario.»18

Fn todos los casos citados. bien desde fa novela bien desde el ensayo. hemos visto
una serie de ¢jemplos que abordan el tema de la tolerancia y la intolerancia religiosas.
Podria afirmarse. en este sentido. que la novela liberal burguesa del XIX propugnd la ne-
cesidad de una «pedagogia de la tolerancia» como base educaliva sobre la que cimentar
fa convivencia de los espanoles. Por desgracia. la realidad histérica —-la que culminé en
las terribles guerras y aniguilaciones del siglo xx— se encargd de hacer fracasar toda so-
lucion arménica, fruto del mutuo acuerdo. Con todo, si podemos advertir y reivindicar el
cardcter precursor de muchas de estas posiciones reformistas y burguesas: prepararon el
camino hacia una futura sociedad democrética basada en la integracién pacifica de las di-
ferencias.

{5 Barcelona, edic. de Cultura Popular, 1967, p. 54.

16 Véase, Jost JIMENEZ [.OZANO: Los cementerios civiles y la heterodoxia espaiola, Madrid, Taurus, 1978,

17 «La ensedianza confesional y la escuela» (1882). en Estudios sobre educacién, Madrid, Espasa-Calpe,
1935, pp. 76 y 77.

19 1bid., pp. 78 y 79.
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Celebramos en este Curso 2000-2001 los cincuenta aiios de Ta fundacion del Instiw-
to Social Ledn X3I.
Es interesante releer los documentos fundacionales:

1. Sagrada Congregacién de Seminarios y Universidades de Estudios. 24 de agosto
de 1950 (Prot. num. 894/50);

«..Mons. Herrera, Obispo de Mdlaga, en nombre de la Comision Episcopal para los
FEstudios Sociales... ha expuesto recientemente u la Santa Sede el provecto de erigir en
Madrid un Instituto Social dependiente de la Comision Episcopal...

Tengo el gran placer de comunicar a V. Eminenciu (Cardenal Pla v Deniely gue ol
Augusto Poniffice, al paso que se complace de esia importante decision que viene a poner
la primeya base de un Instinuto, que sevd ciertamente coronado con éxito, envia de cora-
260 su paternal bendicion.

Auguramos de 1odo corazon que el Instinto Social Leén X1 de Madrid podrd iniciay
Jelizmente s preciosa actividad en el préximo mes de ocuibre,

Firmado, Card. Pizzardo.»

2. 25 de febrero de 1957, La misma Sagrada Congregacion (Prot. num. 94/57/11):

«Teniendo comprobado gue ef nstitito de Estudios Sociales. denominado con el nom-
bre del Sumo Pontffice Leon X1 v creado en el ano 1950 por este mismo Sagrado Di-
casterio, instruye 1edrica v prdcticamente cada dia mds alumnos en el bien espiritual v
temporal del pueblo cristiano, tras un primer quinquenio cumplido en el desarrollo de ia
Iglesia y del pueblo, CONSTITUYE, ERIGE, Y DECLARA ERIGIDO A PERPETUIDAD el
Hamado Instituto Social Leon X111, existente en Madrid, confirviéndole personalidad moral
conforme a los cdnones 100-102, con todos los derechos, obligaciones v privilegios que a
tales personas morales corresponden. »

«Dado en Roma, Palacio de San Calixto, el 25 de febrero de 1957, festividad de San
Matias Apdstol... Cardenal Pizzardo, Prefecto, Confalonieri, Secretario.»

3. Por Decreto de la misma Sagrada Congregacién de 15 de agosto de (964 se ele-

van sus estudios a la Categoria de Facultad Universitaria vinculdndola académicamente
a la Universidad Pontificia de Salamanca.

*  Director General de la Fundacidn Pablo VI

SocirpAD v Utopis. Revista de Ciencias Sociales, n.° 17. Mayo de 2001
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4, 10 de julio de 1968. La misma Sagrada Congregacion. (Prot. num. 2408-68);

«lefdos v examinados los 31 Artienfos de que constan los ESTATUTOS de la IFUN-
DACION denominada PABLO VI, los ratifica. aprueba v confirnwa.. »

Bl articulo 1 dice: «La Fundacion PABLO VI es L misima persona Juridica gue, on
cudnto tal, se denoming “lastituto Social Ledn XTH™ Josephus Schroffer. Secrctnio.»

Cumplimos. por tanto, os CINCUENTA ANOS DEL INSTITUTO SOCIAL LEON XTI,
FUNDACION PABLO VI Se proclamd solemaemente en el Acto de Apertura de Curso
2000-2001. ) )

Esta ¢s ahora la FUNDACION PABLO VI, creada por el Cardenal Angel HERRI:-
RA ORIA. erigida por In Santa Sede v reconocida como Tundacion religiosa y benéfico-
docente por el Estado. Institucion cultural ¥ de estudios superiores que realiza activida-
des importantes para la formacion social y polilica y para el desanolio sociocultural de
los cspantoles en el sentido de la Doctrina Social de la lglesia, a través de sus diversas
Obras: Instituto Social Ledn XIH con sus Facultades de Ciencias Politicas y Sociologia.
de Informduea, Escuela Umiversitaria de Informdtica; Colegio Mayor Pio X11, Residen-
clas de Posgraduados Pio X1 v Ledn X1 Centro Superior de Estudios Teenoldgicos v
Sociales, para creacion y difusion de 1a misma Dociring Social de 1o Iglesia, formacion
de personas competentes en los campos de la accion social. Conocimiento ¢ intervencion
nrofesional vy cultural en Ja sociedad de Ta informacion v las teenologias,

La Fundacién Pablo VI acumula hoy un legado de historia y de elementos grande.
Pero su finalidad y su preocupacion mds importante ¢ inmediata van mds alla de estos su-
puestos puramente materiales ¢ histdricamente importantes.

De Ja trayectoria historica de este proceso se da cumplhida cuenta en el dossier que re-
coge este niimero de la revista SOCIEDAD Y Uropia. Las realidades sociales que a lo lar-
go de cstos cincuenta ailos se han ido gestando y construyendo constituyen ese legado
que la historia de la Fundacion constata y cettifica de manera fehaciente. Los fines sena-
lados a la misma por sus Estatutos han sido motivo de actuacion y de su desarollo, y van
a comtinuar siendo el fundamento de su presente y su futuro. La Fundacién promueve, y
continnard promoviendo por cuantos medios resulten necesarios y posibles, la formacion
técnica y social de sacerdotes, religiosos y seglares, de ambos sexos, en las Ciencias So-
ciales, el mejor uso de los medios de informacidn y comunicacion y la mds idénea pre-
paracién al servicio del bien comuin, a la luz siempre de Ta Doctrina Social de la Iglesia,
de acuerdo con sus ortentaciones y desde la mejor colaboracidn, tedrica y practica, con
las instituciones apostélicas, sociales y docentes con que sea factible establecerlas.

El motivo, pues, de la preocupacion presente viene a coincidir de hecho con el que
incitaba a monseior Herrera Oria, mediados los aitos cuarenta, y sobre todo desde la
toma de posesion de su didcesis de Mdlaga, a pensar y a actuar con prisa, con imagina-
cién y con su tradicional y reconocida compeltencia, ante la escasa, cuando no inexisten-
te, conciencia social de los espafioles.

Esa preocupacion —cabria incluso decir, obsesidn— continda siendo el interrogante
que hoy pervive dentro de la Fundacién, y cabria incluso concretarlo de esta manera: De
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vivir hoy el cardenal Herrera Oria, (cémo plantearfa esa escasa, débil conciencia social,
y esa frdgil conciencia ciudadana, cuya ignorancia y pasividad vienen tolerando males,
injusticias. marginaciones y exclusiones de todo tipo? ;Codmo estd, cémo se halla hoy esa
conciencia, v por qué caminos deberia ser impulsada, enriquecida y divigida?

Porque sigue siendo patente ta necesidad de una iluminacidn desde la Doctrina
Social de la Iglesia y una aplicacion de sus principios y diagnéstico a la sociedad es-
panola actual. Precisamente la revista de nuestra Facultad de Sociologia «ledn
XII», Socmpan vy Urtoria. a través de sus diceisiete ndmeros, viene ofertando sus
«diagnosticos» de Ta situacion presente y las sintesis, en forma de dossiers, de los
problemas. las inquictudes y los debates con que las sociedades, y mds especifica-
mente la sociedad espanola. se forman, desarrollan, clandican o logran salir adelante
en medio de Yos mas significativos cambios, transformaciones o conflictos. Precisa-
mente hoy la Sociologia apunta a motivos. preocupaciones, inquietudes y prismas
nuevos. Las necesidades y carencias, que perviven junto a privilegios y dispendios
por desgracia cada vez mds frecuentes y con menor repercusion de la debida, recla-
man otro tipo de andlisis, de examen, de diagndsticos mis proximos y mas directos,
que obliguen a una vuelta, o a una creacion, de éticas mds inmediatas y eficaces; de
unas exigencias politicas y de unas orientaciones religiosas que sean eficientes, posi-
tvas y alentadoras a la hora de iluminar. servir o favorecer unas formas de produc-
cidn, de relacién, de vida cn definitiva, mds extensamente humanas y mas intensa-
mente gratificantes para todos.

Las necesidades presentes, las carencias ¢ injusticias de todo tipo que nos rodean, y
que a veces dan la impresion de abrumarnos, reclaman otra sociologia, otra politica, otras
instituciones ¢ incluso otra forma de ofrecer, difundir y alentar una Doclrina Social Ca-
télica cuya influencia y prictica repercuta en favor de nuevas y mds vilidas formas de
hacer viable y practico el mensaje religioso en ella contenido.

Hoy, a pesar del extraordinario avance de unas sociedades que han sobrepasado su
ctapa industrial y postindustrial y han arribado a un periodo en que lograron hacer del fu-
turo una realidad presente gracias a las nuevas tecnologias que han facilitado y poten-
ciado los cauces de informacidn y comunicacién, las sociedades —incluso las mds desa-
rrolladas que disfrutan y difunden estos excelentes media— no nos integran como per-
sonas, e incluso viven y padecen situaciones de desorientacion y soledad. No podemos,
permitase fa expresion, coger de la mano a nadie; y las mismas instituciones, desde las
inmediatas —-la fanilia y el pueblo— a otras menos cercanas, sean sociales, politicas o
rehgiosas, no parecen disponer de medios y de formas para llenar, suplir o reemplazar
estos vacios existenciales.

Se da importancia y se valoran los programas orientados o referidos a objetos; en tan-
to no se piensa o no se orienta la misma prevision y organizacién de sujetos, de personas
a las que los objetos deben servir. En el juego de la vida se busca, como en determina-
dos juegos compuestos de muchas piezas, la mejor forma de encaje de las mismas con
vistas a obtener y conseguir la mejor y mds completa figura; y se olvidan las maneras en
que las personas y los grupos pueden y deben encajar en ese cubo de piezas, en el que se
hace insustituible la coherencia, la constancia en torno a una lfnea de principios que ne-
cesariamente parten de la necesidad, de la urgencia en que las piezas encajen de la for-
ma més perfecta, productiva y gratificante.
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La vida de los hombres. la travectoria de fos grupos ¢ de Jas instituciones se ha divi-
do ¢ aislado de tal forma que el sor humano actual. individualizado, parece un articulo en
¢l stand, un producto para el supermercado. dado que al mercado misma no lo interesa-
mos como seres homogéncos, coherentes. Nos miran. nos considermn, nos valoran en
puestras peculiares segmentaciones: vicos, pobres. jovencs, mujeres. Mayores. consumi-
dores de fines de semana, de «puentes» o de «lotess de viges. cte.

Miramos a nuestro alrededor, y tanipoco encontramos coherencia, NI en instituciones
proximas, nien fas del mds alte nivel. Cada uno parece de hecho un «lote de mercado»:
un montén de incoherencias esenciales. que acaban manifestandose en forma de diversi-
dades difusas, cscepticismos rutinarios v multiplicadores, infidelidades a los mas cle-
mentides principios. L patrimonio social de las personas se reduce cada vez mas: y la re-
accion unitaria y coberente. en otras circunstancias y momentos habitual, a muchos pro-
blemas. injusticias y escandalos se desvirtita, cuando no desaparece, en funcién de la pri-
$a CON yue se precipitan notickds. eventos, escandalos. catdstrofes.

ILa sociologia trata de descifiar el «cubo de piczas»: pero programa cl estudio con-
forme a la finalidad a obtener en el mercado de unos objetos especificos. no de las per-
sonas: exceplo cuando interesan como consumidores, como gastadores. Si conforme al
clisico pensamiento marxista. cada uno es el dinero que Tleva en el bolsillo. 1a persona
no parcce ser otra cosa que un individuo en ¢l supermercado: y cualquier intento de
crear un renovado sentido de cofiesion social no resulta producto de facil demanda v de
asegurada vent.

La Doctrina Social Catdlica, desde su perenne raiganbre evangélica deberd parlir de
una contemplacion distinta de la persona y de la sociedad. sta es algo més que un con-
junte ordenade de compradores y vendedores; y las fdrmulas de proyecto en funcion del
bien comuin. y desde principios con los que se forme y actic en coherencia con aquellos
fines deberdn primar si se quiere y se pretende que las personas busquen pertenencias.
parciales o mdltiples, que respondan lambién a preocupaciones y objetivos finales.

Se necesita, como proyecto y como gufa una sociologfa nueva, y una Docirina Social
Catdlica igualmente nueva capaces de responder, de orientar y de servir a unas formas de
produccion, de refacion, de humanizacidn de las conductas y de proyeccion de la cultura
de unas sociedades que conforman su pensar, su hacer y su vivir conforme las nuevas
tecnologias vienen plasmando con una prisa y con una urgencia que hacen obsoletas las
vigjas formas de evolucidn, de transfornnacién y de cambio.

Renace por todas partes un paganismo nuevo; y la sorpresa por la prisa con que se
impone y domina estd a la vez demandando y exigiendo un Renacimiento de formas nue-
vas de aplicacién de la ciencia, de desarrollo de la vida, de relacion con ia trascendencia,
de evangelizacidn de pueblos y de hombres.

Hoy, se desarrolla y se manifiesta entre tanto la preocupacion, la bisqueda de una so-
ciologia menos volcada en una programacion de objetos, y mds abierta a la correlacion e
integracion de personas y de grupos. Se echa de menos y se busca también una ética nue-
va; sobre todo cuando las sociedades, con los movimientos de poblacién que progresiva-
mente afloran, devienen multiétnica, y, conforme recientemente seiialara G. Sartori, pue-
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den interpretar el multiculturalismo como la negacion del pluralismo. Lejos de factlitar-
se integraciones diferenciadas, parece crecer una desintegracion multiétnica. que vendria
a probar, una vez mis. que determinadas «piezas del juego» no rednen las medidas para
su lnlegracion.

La Doctring Social de fa [glesia deberta. en este sentido. optar por una apertura v por
unas formas de andlisis de juicio v de orientacion para la accion social en las que predo-
minara esta obligada y necesaria capacidad de oferta de principios. de acomodacion de
mensaje v de fluminacion de las conciencias en favor v al servicio de unas libertades que
no serdn del tedo completas en tanto no opten por una integracion rica v plural en favor
de un bien comiin manifiesta y permanentemente abordable.






Una historia inacabada y fecunda:
La de la Doctrina Social de la Iglesia

R. M.* Sanz pE Dirco. SJ*

En esta ocasion no hay que explicar el tiudo ni la razon de estas meas. Dentro del
cineuentenario del Instituto Social Leén X1 es claro que la Doctrina Sovial de la Iglesia
es un ingrediente bdsico. Lo es también gue, a su luz, se percibe la verdad de los dos epi-
tetos: inacabada y fecunda. La Doctrina Social de la Iglesia ! tiene ya wna historia larga
~-mds de un siglo—— pero no estd completa: tiene vida por delante. Y, dentro v fuera del
Instituto, ha sido tecunda —-lo recuerda Juan Pablo 11 en Centesimus Annus 15--- v puede
v debe seguir dando fruto.

La Doctrina Social de Ia Iglesia no empieza con RN. Ledn X1 recogio mucho de To
dicho anteriormente por Papas, obispos y pensadores catdlicos. que habian ya reacciona-
do ante la revolucidn industrial. Desde entonces las intervenciones de Papas y obispos
han ido formando un cuerpo de doctrina (SRS 1). En cstas paginas recogeré, en siete eta-
pas, esta historia inacabada y fecunda. Las siete etapas vienen marcadas por aconteci-
mientos en parte externos a la DSI: por vocacion, obligacion y necesidad, ésta ha estado
siempre abierta a los acontecimientos soctales. Y ha vivido siempre en didlogo con quic-
nes, desde otras perspectivas, analizaban las mismas situaciones.?

1. ANTE LA PRIMERA REVOLUCION INDUSTRIAL

No nos extralimitamos al llamar «revolucién» a la introduccidn de nuevas formas
de produccién a partir de la maquina de vapor. Fueron muchos los cambios que pro-

Universidad Pontificia Comillas, Madrid.

{  En adetante DSI. Utilizaré ademis las siglas habituales para designar los documentos de la Doctrina So-
cial de la iglesia: RN: Rerum Novarunt (Leén X111, [5-5-1891); QA: Quadragesimo Anno (Pio X1, 15-5-
1931); MM: Mater et Magisira (Juan XXI1, 15-5-1961); PT: Pacem in terris (Juan XX1I, 11-4-1963);
GS: Gaudium et Spes (Vaticano 11, 7-12-1965); PP: Populoriun Progressio (Pablo VI, 26-3- 1967); OA:
Octogesinma Adveniens (Pablo VI, 15-5-1971); EN: Evangelii Nuntiandi (Pablo VI, 8-12-1975); LE: La-
borem Exercens (Juan Pablo 11, 14-9-1981); SRS: Sollicitudo Rei Socialis (Juan Pablo I, 30-12-1987);
CA: Centesimus Annus (Juan Pablo 11, 1-5-1991). TL significa Teologia de la Liberacién.

2 Expongo con mds amplitud y soporte bibliogrifico lo que voy a presentac aqui en Periodizacion de la
Doctrina Social de la Iglesia. Contexto histérico de sus principales documenios, en A. CUADRON (coord.),
Manual de Doctrina Social de la Iglesia, Madrid, BAC, 1993, pp. 5-57. También en los capitulos 1-2 y
20-21 de la obra colectiva DEPARTAMENTO DE PENSAMIENTO SOCIAL CRISTIANO, Una nueva voz
para nuestra época (PP 47), Madrid, Universidad Pontificia Comillas, 2000, XLi + 622 pp + un CD-

ROM.
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vocd.? Significd «domesticar» ta fuerza motriz. poder disponcr de ella dénde v cudndo
se desease, con independencia de los factores naturales. Poder producir méds cantidad.
con mis rapidez y mejor calidad. con menor estfuerzo humano... Se ¢red un nuevo cen-
tro de produccidn: la fabrica. Y ésta se convirlié en e} centro de un remolino de con-
secuencias insospechadas.

o Ciertamente se aumentss de forma insospechada la produccion. Bsto oxigio la creacion
de vedes de distribucion de Jos productos. un emplea mavor de carburantes para ¢l
vansporte ademds del entpleado para mover las mdguinas, una red de comunicaciones
mejor y el establecimiento de agencias Je distribucidn v comercializacion. Para yue se
consumicra to que se iba produciendo (ue necesaria la publicidad que cambiase Jos hi-
bitos de los posibles consumidores.

+ Desde cl punto de vista financiero, la nueva forma de produccion exigia cada vez mds
capital. Entraron en escena las entidades financicras. Jos bancos ¥ la concentracion de
capital y poder econdmico. muy pronto supranacional.

«  La obtencion de materias primas y el vertido de residuos fueron cambiando ientamen-
te el equilibrio medioambiental, Con el tiempo surgivd el problema ecoldgico.

La industrializacion permitié obtener —-mds rapidamente v con mayor calidad— bie-
nes que satisfacian las necesidades de 1a sociedad, aumentd la renta real de wdos —-aun-
que no en igual medida, pero si en términos reales para todos—- y permitié una mayor
demanda y un ritmo renovado de crecimiento ccondmico. Esta revolucion tecnoldgica y
econdmica se vio ademis acompanada por transformaciones politicas y sociales, casi si-
multineas ¥ mutuamente tmplicadas con la industrializacidn. Como ha sefialado Juan Pa-
blo I

A finales del siglo pasado. la Iglesia se enconted ante un proceso histdrico, presente va
desde hacia tiempo. pero que alcanzaba entonces su punto algido. Factor determinanle de
tal proceso lo constituyd wn conjunto de cambios radicales ocurridos en el campo politico.
economico y social, ¢ incluso en el dmbito cientfico y éenico, aparte del miltipie influjo
de las ideologias dominantes. (...) Una sociedad tradicional se iba extinguiendo, mientras
comenzaba a formarse otra, cargada con la esperanza de nuevas libertades. pero al nismo
tiempo con los peligros de nuevas formas de injusticia y esclavitud (CA 4).

Concretando mds, Cenfesimus Annus contintia hablando

¢ de «una nueva concepeidn de la sociedad, del Estado y, como consecuencia, de la au-
toridad»,

¢ de «una nueva forma de propiedad, el capital», y de una nueva forma de trabajo. el
«trabajo asalariado», quc se convierte en mercancia,

¢y que llega a producir «la division de la sociedad en dos clases separadas por un abis-
mo profundo»,

Con razén puede hablarse de «revolucidn». Mas ain si se repara en sus consecuen-
cias. Bien conocidas son las que se producen a corfo plazo:

3 EnI. SANCHEZ JIMENEZ: La Espaiia Contempordnea, tres tomos, Madrid, Istmo, 1991 se presta una aten-
cién abundante y precisa a las repercusiones de la industrializacién en Espana durante los siglos x1X y Xx.
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o a mdquina sustituye al hombre vy provoca inicialmente desemplep: una maquina rea-
liza el trabajo de varios artesanos y en menos tiempo;

+  lainstalacion de fdbricas en fas cludades provoca un éxodo del campo a fa cludad v da
origen al nacimiento de los suburbios. on los que se hacinan on poco cspacio fmilias
nuine1osas sin infraestructara higiénca, ni escuclas, nt servicios:

ol jornada laboral se prolonga hasta 16-18 horas sin condiciones de seguridiad: se em-
plean como mano de obra mujeres v ninos. ele.

Nave asi una nueva clase social, ¢l wabajador industrial. Respecto a los derechos po-
liticos. ol Nuevo Régimen no cambié las condiciones de esta nueva clase social: conti-
nuo sin derechos —eono en e Antiguo Régimen—. aunque ahora de forma mds Hama-
tiva pucs otras clases los tuvieron va. Todo esto es bien conocido. Pero pasa mids desa-
percibida la principal novedad: la estabilizacion de la nueva cluse proletaria. su impo-
sibilidad de cambio. Pues. al contrario de lo que ocurria en el mundo artesanal. en el que
era posible ascender (de aprendiz a oficial e incluso a maestro), en el nundo de la in-
dustria era inmensa la distancia que separaba al proletario del «fabricante» o empresario.
El proletario tenfa muy dificil salir de su sitnacion.

Realmente la industrializacion cambid la condicion de los obreros. a peor. Por eso.
respecto a la cuestion social. hay wn antes y un después. divididos por fa revolucion in-
dustrial, Ta industrializacién planted de forma distinta el antiguo mal social —Ja desi-
gualdad hiriente en las condiciones de trabajo ¥ de vida dentro de una sociedad— que ha
existido pricticamente sicmpre.

Rerum Novarum (1891} y sus antecedentes

Frente a lo que a veces se piensa. RN no es la enciclica gue maugura Ta DSI. Antes
de ella ya se habian pronunciado Pio IX, varios obispos y algunos pensadores seglares.
RN tuvo el mérito de recoger buena parte de esa ensefianza y de dedicar todo su conte-
nido monogrificamente a lo que entonces se lamaba «/a cuestion obreras. Si Ledn X111
no la abordd antes fue porque pensé que cra preciso, ante todo, crear las bases de lo que
hoy llamamos Doctrina Politica de la Iglesia.

El Papa Pecci quiso recoger 1o mejor del pensaniento ante la revolucidn industrial
que habia nacido en el seno de la Iglesia y que, sin ser muy abundante, era variado. Ante
la nueva situacién, como es bien sabido, reaccionaron varios socialismos que, con el
ticmpo tuvieron distintos apellidos. Y, en didlogo con ellos y con los tedricos del libera-
lismo econdmico se levantaron voces cristianas.

La respuesta de Pio IX habia sido condenatoria de las ideas nuevas. Antes incluso de
que apareciese cl Manifiesto Conunista, de Marx y Engels (1848), el Papa habfa tomado
ya postura ante el socialismo y el comunismo, englobdndolos con otros errores de su tiem-
po: el indiferentisimo, las sociedades biblicas y las campaias contra el celibato sacerdotal.
Los considerd amenazas al orden social y censurd ademds su cardcter irracional y su pre-
tension de destruir desde sus cimientos la sociedad. Asi en Qui pluribus (9-11-1846), en
Quibus quantisque (20-4-1849) y en Nostis et nobiscum (8-12-1849), También sobre el ca-
pitalismo habia pensado pronunciar condenas: varias de sus tesis econdmicas se fustigaban
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en los barradores del Svltabus. aunque después la version definitiva se orientd en otras di-
recciones de indole politica,

Con todo. las ensenanzas de Pio 1X no eran mids que una parte del pensamiento de la
Telesia. No cra nueva en la Iglesia de finales del siglo X1x Ta reflexion sobre la cuestion
obrera y Ledn X1 pudo recoger mucho del pensamiento social de la 1glesia anterior a ¢l

Entre estos primeros pensadores sociales hay que citar al menos a Mons, Ketteler
(I811-7T). obispo de Maguncia: al austrinco Vogelsang (1818-90); a Mons. Gibbons. car-
denal de Baltimore (1834-1921) v a los seglares franceses La Tour du Pin (1834-1924),
Albert de Mun (1841-1914) —-fomentadores de los Civculos Obreros Catdlicos- v Leon
Harmel (1829-1915), perteneciente a la Escuela de Angers, dirigida por Mons. Freppel.
En torno a oo eclestdstico. ¢l suizo Mons. Mermillod (1824-92). se cred e Roma, hacia
1880, un Comité para el Estudio de las cuestiones sociales. En 1885 se denominaba Unién
de Friburgo. En Espana destacan J. Balmes, J. Donoso Cortés, J. Vazquez de Mella y
Concepeion Arenal, Cuando salié a la luz piblica. RN encontraba muchos precedentes
tedricos y practicos.

También practicos. Aunque al hacer 1a historia de la DST nos fijamos sobre todo en
los documentos. no hay que olvidar que las ideas estaban acompanadas por hechos. Fl
que no los recordemos o lo hagamos muy sumariamente no debe hacernos olvidar su
existencia.

De RN conocemos con detalle su preparacion,’ las varias redacciones que se suce-
dieron. obra de dos jesuitas (el P. M. Liberatore y ¢l cardenal Mazella), del dominico
cardenal Zigliara y de los Monsetiores Volpini y Bocali. Gracias a los borradores cono-
cemos también la parte que Ledn XHI quiso anadir: la referente a los sindicatos. Cuando
se han cumplido los cien afos desde su publicacion, Juan Pablo IT ha hecho notar en CA
a proposito de RN que:

o Sus claves de lectura son la dignidad del trabajador y la relacion entre ¢l Estado de-
mocrdtico y los ciudadanos.

+  Defiende, junio al derecho de propiedad, varios derechos del trabajador: a la asocia-
cién, al descanso. a upa jornada laboral adecuada a sus fuerzas, a poder cumplir sus
deberes religiosos y a un salario justo.

o Por eso su trama y guia es una correcta concepeidn de la persona humana y de su li-
bertad.

Tras haber desacreditado la solucidn socialista que postulaba ta desprivatizacidn de la
propiedad de los bienes de produccion, sefiala con claridad las tareas que corresponden «
la Iglesia, el Estado y los que hoy llamarfamos «agentes sociales»: patronos y obreros.

En una primera lectura RN es claramente antisocialista: defiende la propiedad priva-
da y se opone a la lucha de clases. Es decir, se separa de dos de los ideales de Marx. Con
todo acepta buena parte de su andlisis al plantear el problema social y alguno de sus pun-
tos de vista. En cambio, aunque el lengnaje es mds suave, es muy critico con el capita-

4 Cf. G. MARTINA: La Iglesia, de Lutero a nuestros dias, Madrid, Cristiandad, 1964, T. HI, p. 206.
5 G. ANTONAZZL: L'enciclica «Renum Novarum». Testo autentico ¢ redazioni preparatorie, dai dociumenti
originali, Roma, Edizioni di Storia ¢ Lelteratura, 1957,
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lismo: piensa que el Estado debe interveniv en la economia en algunas ocasiones, nicga
la Ticitud moral de acogerse exclusivamente a la fey oferta-demanda a 1a hora de pactar
los salartos vy sefala con ironfa que 1o vergonzoso no cs trabajar con las manos sino ex-
plotar a los demds.

Sin duda RNV inspird muchas actitudes y reformas que fueron dando fruto en los aios

siguientes a su publicacién, por obra de grupos de los que empezaron a Hamarse «catdli-
cos sociales». A Ta vez es cierto gue encontrd oposicion en grupos amplios. A algunos
—socialistas, anarquistas v capitalistas— les molestaba que el Papa se metiese en ese
campo v denunciase conductas inaceptables. Otros, mds pacatos y menos abiertos a lo
nuevo, pensaban que a la [glesia no le tocaba intervenir en estas cuestiones tan lempora-
les.6 Pero en otros ambicntes fue una bocanada de esperanza:

+ G. Bernanos, on su Diario de un cwra rural, 1o recuerda ast: «La enciclica Rerum
Novarum: td la lees tranquilamente como si fuera una pastoral cualquiera de Cua-
resma. Entonces, pequeiio mio, sentimos como Lemblaba la ticrra debajo de nuestros
pies. ;Qué entusiasmo! Una idea tan simple como la de que ¢l (rabajo no e una mer-
cancia sometida a la ley de Ja oferta y fa demanda. que no se puede especular con
los salarios ni con la vida de los hombres como con el trigo, el azdcar o el café. cvan
cosas que turbaban las conciencias. Por explicartas desde ¢l pilpito me tomaron por
socialista.»

» También en las obras de algunos escritores espaioles de tos anos posteriores a RN
se advierten ecos de la enciclica. Leopoldo Alas «Clarin» alababa «cl gran sentido
cristiano y civilizador (...) que inspira la politica social det adinirable J.eon XII».
Benito Pérez Galdds pone en boca de su personaje Nazarin Ja conviceidn de que el
salvador de la humanidad serd un Papa: y en las de otros personajes de sus novelas,
ideas sacadas de RN. Lo mismo puede afirmarse de otro novelista, situado en ondas
ideoldgicas difercntes de la galdosiana: Armando Palacio Valdés v, en el otro ex-
tremo. Vicente Blasco Ibdiez, que llama a Ledn XIIT «ef primer socialista det ver-
dadero socialismo» 7

Fueron numerosas las peregrinaciones obreras a Roma para agradecer al Papa su de-
fensa de los obreros.8 Con RN la sociedad se percaté de que la Iglesia tomaba postura
ante la cuestion social.

6 Juan Pablo Il en CA 15 ha recordado la fecundidad de RN, inspiradora de muchas reformas sociales.
En R. M.* SANZ DE DIEGO: Pensamiento Social Cristiano 1, Madrid, Ed. UPCO, 9.7 ed., 1998, se in-
cluyen algunos textos politicos posteriores que hacen referencia a la inspiracion de su politica en RN:
el Manifiesto de la Unidn Conservadora (20-1-1898) y ef Acta Politica de la Conferencia de 1.oreddn
(Comunién Tradicionalista, 20-1-1897): pp. 81-84. Sobre la repercusion de RN en Espaiia es impres-
cindible F. MoNTERO: El primer catolicismo social y la «Rerum Novarum» en Espaiia (1889-1902),
Madrid, CSIC, 1983, Mis brevemente me habia referido a ello en La Iglesia espaiiola ante ¢l refo de
la industrializacién, en R. GARCIA VILLOSLADA (dir.): Historia de la Iglesia en Espafia, Tomo V, Ma-
drid, 1979, pp. 622-623.

7 Ver R. FERNANDEZ SANCHEZ-ALARCOS: «La doctrina social de Leén X111 en Galdés, "Clarfn", Palacio Val-
dés y Guillermo Valenciax», Corintios X1lI, 62-64 (1992) 677-684.

8  Acerca de la que organizé el P. Antonio Vicent, SJ, en Espaila en 1894 he escrito <El catolicismo social
espaiiol ante la peregrinacion abrera de 1894», Estudios Eclesidsticos, 55 (1980) 3-26.
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2. LOS PRIMEROS PROBLEMAS: «MAYORIA DE EDAD»

RN habia recogido buena parte del pensamicnio social de Ja Iglesia anterior a 1891,
No quiso. sin embaygo. solucionar todos los problemas v tampoco quiso lomar partido en
cuestiones sobre las que los «catdlicos sociales» no tenfan un criterio comin. Dos de
cllas fucron b confestonatidad de los sindicatos v el salario familiar.

¢ Nose le ocaltaban a Ledn XHE fas ventajas de que los irabajadores catélicos for-
masen sindicatos catdlicos. A la vez. tampoco ignoraba fas dificultades de esta
opadn. En 1895, divigidndose a los obispos de tos Iistados Untdos de Amidrica
del Norte en la enciclica Loagingua Oceani 17 (6-1-1895) dejaba abierta la cues-
ton.

¢ Tampoco tomé partido por la obligatoriedad de pagar i salavio que fuese suficiente
para alimentar a la familia pues cra consciente de que no se podia diseriminar positi-
vamente al padre de familia que veadizaba el mismo trabajo yue otro que no wviera
obligaciones familiares,

Junto a estos problemas habia otros: Ta conveniencia de fundar sindicatos puros (de
solo obreros) o mixtos, con obreras v patronos. por ejemplo. La prictica resolvid esta
duda. Sobre los puntos anteriores. &1 mismo se inclind —carta del cardenal Zighara al
cardenal Gossens—9 por el salario familiar, mientras que la cuestion de la confesionali-
dad siguié siendo objeto de discusion entre fos catdlicos. 10

Ligados en parte a esta cuestidn estan varios problemas. Destaco, entre todos. dos:

s La participacion de les cristianos en la vida priblica, Ba sus encicheas sobre cuestio-
nes paliticas Ledn XTI habfa aceptado ef bstado Liberal v animaba « los catdlicos a
participar en politica. Con una excepeién: liaha. La forma en que se gestd el Reino de
Italia, arrebatando por fa fuerza al Vaticano los Estados Pontificios, movié a Pio 1X a
una decision extremar ef «non expedirs. 1.os catdlicos italianos no podian ser ni elec-
tores ni elegibles. La medida eva de eficacia mis que dudosa. Dentro de Ja «Opera dei
Congressi» existian Imeas diferentes respecto a la consigna papal. Ledn X1 intervino
desaconsejando la creacion de partidos catdlicos v animando mds bien a la accion so-
cial, al margen de los partidos. El asunto tuvo gue ser tratado de nuevo por Plo X y
sdlo la T Guerra Mundial contribuyé a que Benedicto XV enterrase el «non expedit» y
ta Santa Sede mirase con buenos ojos la creacion de la Democracia Cristiana por Don
Sturze.!!

v Los sindicatos. Pio X wvo que intervenir también a propdsito de la confesionalidad
sindical. Pero fue en tiempo de Po X1 cuando una consulta del cardenal Liénart, obis-
po de Lille, a la Congregacidon del Concilio a propésito de la orientacién presunta-

9 Cf. 1. M Guix: «El trabajo», en Profesores del Instituto Social Ledn XIH. Curso de Docwina Social Ca-
16lica, Maddd, BAC, 1967, p. 514.

10 Respecto a Espaiia, cf. J. Gorosquieta: «El drama de Ia confesionalidad sindical en Espaiia (1900-1931)»,
Revista de Fomento Social, 116 (1974), 381-389. Mis brevemente he abordado esta cuestién en «Sindica-
lismo actual y Doctrina Social de la Igtesias, Corintios XHI (1990), 210-213.

1} Resuitan muy clarificadoras las pdginas que dedica a esto E. Nasarre: «El compromiso politico del cos-
tiano», en A. CUADRON (coord.), Manual de Doctrina Social de la Iglesia, Madrid, BAC. 1993, pp. 739-
747.
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mente marxisti de un sindicato catdlivo, permitid al Dicasterio vaticano manifestar «u pre-
terencia por la aconfesionalidad. Como ahora indicaré, ésta serd la ensehanza de QA.

Sin duda se trataba de problemas de «mayorfa de edad» de los catélicos sociales. que
iban acostumbriandose ya a tomar decisiones. In todo el mundo catdlico iban creciendo
las asociaciones seglares. de pensanuento y accidn social, En Bélgica, en torno al carde-
nal Mercier. nace 1a Unidn de Malinas. 12 En Espaiia, Ta Asociacion de Propagandistas.
¢l Grupo«Democracia Cristiana», ¢l Partido Social Popular, Accién Social Popular, mas
tarde Fomento Social... Se ha aludido va al partido de Don Sturzo en Ttalia, a los Sindi-
catos Catdlicos y a los Congresos Catdlicos. que tienen lugar en varios paises. a los que
hay que anadir las Semanas Sociales.

No tenen el mismo valor todas las tomas de postura ni hay siempre unidn entre los
catdhicos sociales. Es también un signo de mayorfa de edad.

3. LA CRISIS DE LOS SISTEMAS ECONOMICOS

Quicnes, hace una docena de ahos asistimos a la catda del Muro de Berlin, pudimos
en un primer momento tener la impresion de que era algo nuevo. No lo era tanto. Casi
sesenta ailos antes cafa estrepitosamente otro «Muro». Pienso en Ja caida de la Bolsa ne-
oyorkina de Wall Sueet, la calle del muro. Ef «Viernes negro» (24-10-1929) simibolizé
la caida del capitalismo, tras «los felices veinte»,

No era la primera caida de un sistema. Ya afios antes se habfa derrumbado en buena par-
te el mventado a la sombra de Marx. Este murid (14-3-1883) fracasado: su sistemna no se ha-
bia impuesto en ninglin sitio, pese a sus profecias el capitalismo no desaparecia. sino que
prosperaba y. para colmo. el mismo movimiento obrero que éf habia querido unir. estaba di-
vidido: socialistas y anacquistas. Scis ailos después de su muerte, un grupo de sus sucesores
cred, va sin los anarquistas. 1a /I Internacional. Con los ailos, ya en cl siglo XX, su orienta-
cion se fue haciendo mas centrista. La T Guerra Mundial evidencid su nulo influjo, Preten-
dia mantener a los obreros al margen de toda lucha que no fuera la de clases. Pero en 1914
los obreros se sintieron mds alenanes o franceses (ue proletarios ¥ lucharon unos contra
otros. En esta situacion, Lenin provoco la caida de los zaves, instauré en Rusia el régimen
comunista y cred 1a Il Internacional. De nuevo el movimiento colectivista se desunfa. Y
finales de los aftos 20 no se percibia como un éxito la implantacién del comunismo.

En la misma década iban emergiendo los totalitarismos. Hitler y Mussolini, todavia
no manchados con crimenes, iban consiguiendo superar la crisis y unificar a la poblacién
de sus pafses en torno a su proyecto. No parece casual que el totalitarismo prendiese so-
bre todo en las dos naciones mds jovenes de Europa, Alemania ¢ Italia, formadas ambas
en el x1x y capaces de desengancharse de viejas soluciones caducas: el capitalismo del
Xvill y el marxismo decimondnico.

En esa situacion hay una certeza: no valen las férmulas antiguas y la nueva despier-
ta inquietudes. En este contexto Pio XTI inangura una costumbre que perdura hasta hoy:
conmemorar RN,

12 Cf. UNION INTERNACIONAL DB EsTunios SOCIALES: Cédigos de Malinas, Santander, Sal Terrae, 1954,
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La miiltiple intervencion de Pio X1

Quadragesimo Anno se eseribe con un objetivo triple:

o Recardar los frtos que ha producido RN

o Achurar ciertas dudas que han surgido en swinterpretacion.

» Restaurar y perfeccionar ¢l orden social: a ello dedica el apartado V de 1a Parte Se-
gunda, Y evalta las wres ideologias v sistemas aludidos en tono muy critico.

En realidad cste tliimo objetivo es ¢l basico. A €1 se orienta 1a mayor parte de la en-
ciclica, Para ello enumera tres principios que pueden cimentar el nuevo orden social y se-
paran nitidamente la propuesta de Pio XTI de los sistemas imperantes:

< frente al capitalismo. defiende o ilicitud moral de la lev oferta-demanda como crite-
rio dnico de actuacion:

«  fronte a los colectivisimos marxistas. propugii la colaboracion. gue supeve a la lucha
de clases:

o frente al totalitarismo naciente, expone ¢l principio de subsidiariedad.

Aunque sea lo mds mmportante, no se agota QA en la presentacion de su modelo
~—que algunos han llamado solidarismo— ni tampoco en la crftica contundente a los sis-
temas existentes:

o Al capiradismo lo califica con dos adjetivos duros: Injusto y engaiiador, Injusto. porque
pretende reservarse exclusivamente las ganancias para 5 y porque mantiene la ley
oferta-demanda pese a su mmoralidad. Es engadador porque. prometiendo libertad, ha
impueste una dictadura, en la que dominan los imds viokentos y los mds desprovistos
de conciencia. Los niimeros 105-109 desacreditan 4 quienes creen que la DS ha sido
siempre complaciente con los ricos y poderosos: han triunfado, dice, tos mds violentos
v los mads desprovistos de conciencia.

+  Distingue entre las dos clases de sociatismos. Al comunismo lo descalifica dpida-
menle por su postara ante la propicdad y la violencia. De hecho tratarda mds detenida-
nente sobre ¢1 en Divini Redemptoris (1937). Sobre ¢l socialisino dice gue, annque se
ba acercado a la postura de la Iglesia en ambos puntos, sus ideas sobre ¢l hombre y de
la sociedad son tan distintas que 11o se puede ser buen cristiano y verdadero socialista.

o Acerca del totalitarismo sabemos ya que Pio XI introduce unos parrafos al final de la
segunda parte de QA. En ellos describe el sistema corporativo mussoliniano y lo eva-
Ida. Aunque en algunos aspectos resnlla positivo —paz, cooperacion— no respeta el
principio de subsidiaricdad y otorga excesivo poder al Estado.

Junto a estas tomas de postura, QA completa la ensefianza de Leén XIIT: es més
matizado que él -——no en vano han pasado 40 afios y los socialistas han moderado sus
ataques— en la defensa de la propiedad privada y deja abierta la puerta para que
los obreros catdlicos puedan afiliarse en determinadas condiciones —que se repiten
con facilidad— a un sindicato neutro. El ideal de la confesionalidad pasa asf a la his-
toria.

Al margen de esto, una novedad fecunda serd el tratamiento de o relacionado con et
salario. En lo que se refiere a su cuantia, precisé mas que Ledn X111 Este se limit6 a des-
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acreditar los flujos del mercado v 1a mera legalidad como dnicos criterios morales. A
base de un andlisis de lo que es el trabajo humano dedujo que, como minimo, tenia que
ser suficiente para satisfacer las necesidades minimas del obrero. y dejo abierta, como sa-
bemos. la necesidad de que respondiese también a sus necesidades familiares. Pio X1 ile-
£6 mis Jejos: determind que la cuantia del salario debia fijarse atendiendo a tres factores:
lag necesidades del obrero v su familia (el salario familir se acabd imponiendo). la si-
tacion de fa empresa vy ¢l bien comun.

Atn mds novedosa y fecunda es su propuesta del contrato de sociedad. In el campo
catdlico se habfa subrayado tanto el cardcter personal del (rabajo que algunos creyeron
que el sistema de salario era injusto. fuese cual fuese su cuantia.’? Argumentaban que el
contrato salarial redueia al trabajador a la condicidn de mercancia: se compraba su tra-
bajo, es decir. su persona. Pio XI aclard que esto no era asi. Pero afiadfa que era mejor
completar el contrato de trabajo con el de sociedad. Por €l el trabajador recibia, ademas
de su sueldo, participacion en la propiedad, los beneficios o la direccién de la empresa.
Asf se evidenciaba que no se le consideraba mercanc{a. Sobse todo, se abria asi paso una
nueva concepeidn de la empresa. a la que volverdn en varios momentos algunos Papas
posteriores.

L.a actividad magisterial de Pio XI no se agotd en QA. Prescindiendo de su forma de
abordar temas de indudable calado social —-matrimonio, educacién--- y de su respuesta
a las persecuciones que sufrid en su tiempo Ia Iglesia en Espafia y México, nos interesa
recordar su nitida toma de postura frente a (odas las formas de totalitarismo: Non abbic-
mo bisogno (1931, respuesta a Mussolint a Jas seis semanas de QA) y las dos denuncius
que aparecicron con una semana de distancia en marzo de 1937: Divini Redempioris,
contra el conunismo y Mit brennender Sorge, contra el nazismo.

4. LA Il GUERRA MUNDIAL, LA PAZ Y LA «GUERRA FRIA»

Pio X1 muri6 en febrero de 1939, sin ilegar a leer un discurso, en el que, una vez
mds, se enfrentaba al totalitarismo, y sin publicar una enciclica contra el racismo en la
que habia pensado.i Le sucedié Eugenio Pacelli, su Secretario de Estado.

El pontificado de Pio XII estuvo marcado en su primer quinquenio por la IT Guerra
Mundial. Sélo incidentalmente cabe aqui recordar que le movié un triple empeiio: evitar
la guerra antes de que empezase, humanizarla una vez desencadenada y mantenerse
como autoridad moral para cuando, finalizada la contienda, se llegase a la paz, aunque la
divisién entre los vencedores originase lo que se dio en llamar «guerra fifas, nada frfa
para quienes tuvieron que sufrir sus efectos detrds del «telén de acero». Pio X1, diplo-
mético de raza, pensaba que tenfa una misién durante la guerra y después de ella, orien-
tada inequivocamente hacia la paz.

13 Asf, Ia Confederacién Nacional de Sindicatos Obreros Catélicos en 1919. Del régimen de salariado opinan
que «es un régimen imperfecto de transicién» y aspiran a que termiine: cf. R. M.* SANz DE DieGo: Pejsa-
miento Soctal Cristiano [, p. 164.

14 Cf. el discutido libro de G. PASSELECQ-B. SucHECKY: El silencio de la Iglesia frente al fascismo. La encl-
clica de Plo XI que Pio XII no publicé, Madrid, PPC, 1997.
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El magisterio de Pio XII

Desde esta perspectiva se ha podido acusar al Papa Pacelli de silencio ante los cri-
menes nazis. La amplisima bibliograffa ~—documental. testimonial e historiografica-—
acerca de este asunto !5 permite deducir con seguridad algunas consecuencias:

s Laactuacion del Papa Pacelli ——su magisterio y su ayuda prictica a fos perseguidey---
hasta 1958, fecha de su nwerte. fuce casi undnimemente alabada. especialmente desde
el campo judio.

¢« Soélo a partir de 1963, tras la publicacién de una obra teatral, E/ Vicario, del joven pro-
testante alemdn R. Hochhuth. comienza una campaiia de ataques a los presuntos silen-
cios del Papa.

¢+ La Santa Sede publica entonees la documentacion existente en ¢l Archivo Secreto Va-
licano sobre este asunto. ¢n doce omos. 6

< Alaluz de esta documentacion queda claro que ¢ Pio XTI denuncio piblicamente tres
veees los crimenes nazis: condenando las leyes eufemisticamente llamadas «de cuta-
nasia» (1940), en ¢l Radiomensaje de Navidad de 1942 y en la Alocucion Consistorial
de 1943. En otras ocasiones aludié sin coneretar a hechos que podrian obligarle a in-
tervenir. pese a su deseo de mantenerse imparcial. En privado protestd con abundantes
datos concretos ante el embajador del Fiihrer. Von Papen.

o Larazdn que siempre —durante y después de Ia guerra- adujo para explicar lo esca-
so de sus intervenciones fue triple: una denuncia piiblica era inutil ante Hitler, empe-
oraba la situacion de los perseguidos y haria mds differ] su labor al finalizar la guerra.
[Las dos primeras razones son las que adujo ante el Tribunal de Niwenberg la Cruz
Roja para cxplicar su silencio,

¢ Resulta sorprendente que se acuse de silencio a Pio X1t cuando ¢1, que cicrtamente ha-
blé en escasas ocasiones de los crimenes nazis. o hizo mis que fa ya citada Cruz Roja,
que los gobiernos de Tos Aliados y que las mismas comunidades judias situadas tuera
del alcance de las represalias de Hitler.

Al margen de esto, el magisterio social de Pio XIl fue amplio. No lo expresd
a través de enciclicas, sino por medio de radiomensajes y discursos. El medio elegi-
do le obligd a ser breve y exacto. Con frecuencia fue, ademds, brillante, Y se acercd
de forma nueva a viejos problemas: el concepto de Bien Comiin y el destino univer-
sal de los bienes, que hardn de dominio piiblico el Papa Juan XXII y el Concilio Va-
ticano I se encuentran ya en la enseianza de P{o XII. Finalizada la guerra, impulsé
decididamente a los cristianos a la «consagracién del mundo», a la accién social y
polilica.

Entre los documentos sociales de Pio XII destacan el Radiomensaje La Solennita
(1941) con el que conmmemoré el medio siglo transcurrido desde RN, otros radiomensa-
jes, especialmente Oggi ¢ Il Popolo, la Constitucion Apostdlica Exsul Familia, sobre la

15 Me he ocupado de ¢l brevemente en «;Silencio de Pio XH en la Il Guerra Mundial?», XX Siglos, 42
(1999/4) 52-59.

16 B. SCHNEIDER, A. MARTINI, R. GRAHAM y P. BLET: Acles el Dociunents du Saint Siége relatifs a la Secon-
de Guerre Mondiale (en adelante, Actes), 12 tomos, Librerfa Editrice Vaticana, 1965-1981,
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emigracion y muchos discursos. Todo ello forma un magisterio abundante. cuvos Togros
mejores divalgard Juan XX

5, LA MUNDIALIZACION DE LA CUESTION SOCIAL

A lo largo de la década de los 60 se produce en el primer miundo una serie de cambios
cientifico-técnicos, socioecondmicos y politicos. que configuran con rasgos distintos espe-
cialmente al Primer Mundo, Juan XX1L. con su aficion a lo empirico ~—como hijo de la-
bradores tuvo siempre los pies en la tiera-— los describié sucintamente en MM 46-49:

Concretd asi los cambios cientificos, téenicos ¥ econémicos:

e

la energla atémica —antes empleada como sembradora de muerte y destruccion-— ¢
emplea también para fines paciticos,

Los avances de la guimica permiten sintetizar en laboratorio substancias necesarias
que en la nawraleza escasean.

La cibernética ha cuusado una nueva revolucion industrial: pertecciona los procesos
de produccidn y consigue aumentar ésta y abaratarla a medio plazo.

También se moderniza la agriculiura v se espera hacerla mucho mas productiva.

Las comunicaciones y los medios de comunicacion social Hevan a la casi toral desa-
paricion de distancias entre fos puedblos.

Ha comenzado ta carrera espacial: al final de Ta déeada, en 1969, ¢l hombre pondrd
el pic en la Luna,

il cambio social lo describié asi:

o los paises inds ricos. la Seguridad Social asegura un futuro sin temores a toda la
poblacidn. Y se puede esperir que esto se extienda a todos los paises.

is grande la responsabilidad de /os sindicaros y creciente su participacion en la vida
econdmica de sus propias naciones.

Iin cast todos los paises se fa elevado el nivel de vida v de instruccion.

Como consecuencia de la nueva revolucién industrial se hace [recuente ¢/ cambio de
rrabajo al surgir nuevos empleos, aungue a algounos trabajadores --los mayores. los
menos capaces de reciclarse— este lendmeno les perjudica.

Por la mayor facilidad de comunicaciones hay mds conciencia de los desequilibiios
econdmicos. Pero se conffa cn que pueden ser remediados.

Finalmente, fijé su atencion en el cambio politico, que describié de esta forma:

El pader polftico ya no es patrimonio de una clase social: se llega a é1 desde todas.
El Estado tiene una intervencion creciente en la vida nacional: regula campos que an-
tes eran competencia privada (sanidad, educacion, economia), dispone de una infor-
macion mds abundante y precisa sobre cada ciudadano y le transmite opiniones y con-
signas por los MCS.

El mapa politico, especialmente en Africa, varfa substancialmente al producirse Ia in-
dependencia de las colonias durante esta década.

Dentro también del marco politico internacional, el Papa destaca el crecimiento en
ntiimero y prestigio de las organizaciones internacionales, que, en esta década opti-
mista, se consideran muy efectivas o, al menos, prometedoras.
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Junto a estos cambios, mdudables. hay que sefalar otros cuatro, algo posteriores en
el tiempo v en parte ligados a cllos: ef cambio de talante politico. el cambio en fa sensi-
bilidad social mundial, Ta aparicion de nuevas ilusiones v ¢l cambio en la glesin

¢ Polivcamente se pasa de la guerra fria « la distension. Tras Ta creacion del muvo de
Berlin (1961 v la crisis de Jos misiles de Cuba (1962). comienza ¢l deshiclo entre los
EEUTL y la URSS, Las personalidades de Kentedy vy Khrastchey mnfluyen en esta
actitud nueva. L:n Occidente se va imponiendo Ta democracia como un ideal iccesible,

+ Haaumentado fa seasibilidad social ante los desequilibvios v desigualdades economi-
cas. i esta era optimista se cree que es posible superarios. Se arbitran los Planes de
desarrollo. gue alcanzan al Primero, Segundo y Tercer Mundo. Y se apunta ol Estado
del Bienestar como modelo.

» Mayo del 68 ey una fechi simbolica: expresa. junto a owros movimicntos mas efi-
meros. la aparicion de ilusiones nuevas. «la imaginacion al poder» expresaba la
esperanza deb mundo universilario francés: que se superasen rutinas y upidimen-
stonalidades. L'n ano despuds el hombre pone el pie en la Luna: una ilusion hecha
realidad.

» Kl Papa Juan convoca ¢l Concilio Eeumenico Vaticano 11, que supondrd para la {gle-
sta universal una apertura de ventanas y un cambio de orientacion en teologia. pasto-
val ¥ especialmente en la actitud y presencia de los cristianos en el mundo, Muerto
Juan XX, Pablo VI vuelve a convocar ¢l Concilio, lo conduce hasta su final y co-
mienza su primers aplicacion Husionada.

Siendo todos estos factores muy importantes, de entre todos cllos quicro destacar
dos, muy directamente ligados al objeto de estas piginas:

o La «tercerar revolicion industrial. Se puede discutir el ordinal. Se justifica Haman-
do «primera» a la introduceidn de la mdquina de vapor y «segunda» al empleo de la
clectricidad. Ahora son la electronica y la informitica quicnes cambian con rapider
las formas de produccién. Ademds de probiemas paralelos a los que cred la «prime-
ra» revolucidn indusirial, aparecen otros nuevos: ia necesidad de renovar urgente-
mente el utillgje, destinando a ello parte substancial del beneficio empresarial con
detrimento de la partida que se dedicaba a los salarios, la aparicién de nuevos ofi-
cios, la movilidad laboral...

o Lamundializacion de la cuestion social. La facilidad de comunicaciones y la celeridad
en la transmisién de noticias y de productos arrinconan ¢} conflicte obrero-patidn
como cxpresion del problema social. A partir de ahora ei centro del interés serd mas
amplio: los sectores y zonas dentro de una nacidn con prosperidad desigual y los paf-
ses desarrollados o todavia en vias de desarrolio. El problema social que ya en QA
aparecia ligado a sistemas supranacionales, ahora se hace decididamente mundial.

A esta situacién nueva, a esta nueva revolucién industrial, responderd el magisterio
eclesial a través de Juan XXIIT y del Concilio Vaticano II.
Juan XXIIT

Con el buen Papa Juan, ya Beato Juan XXIII, comienza una etapa nueva en la
DSI. Para ser exactos hay que decir que el Papa Roncalli, como Moisés, tiegé a ver
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la nuaeva época pere no entré del todo en ella. Con todo. sin duda. esta nucva épo-
ca nace de sus intuiciones. especiahmente de la convocatoria v celebracion del Vati-
cano 1.

A partir de estos anos lTos documentos sociales magisteriales se multiphcan, Iis senal
de un nuevo talante v, también. de 1a aceleracion de los acontecimientos a los que la lele-
sia quiere responder. Juan XXHI contribuyd a esta coleccidn de documentos con dos en-
ciclicas: Mater er Magistra v Pacem in 1erris.

MM (15-5-19061, nueva conmemoracion de RN) refleja muy bien Ta personalidad del
Papa Juan: hijo de campesinos, piensa y escribe con los pies en la tierra: hombre de Dios,
se enfrenta a los problemas con una sobrenaturalidad. en €l natwral, que tiene como con-
secuencia para €1 un optimismo hondo. Por su realismo. plantea de forma nueva proble-
mas ya tratados por sus predecesores: la propiedad. el salario. la socializacion. las es-
tructuras econdmicas.

o Acerca de la propiedad hace notar que el tema se plantea en el siglo xx de forma di-
ferente a cémo se planted antes: va no ticne fuerza el argumento de futiro para justi-
ficarla. pues Lu mayorfa de los hombres aseguran su futwro de otva forma. Otros facto-
res -—¢l poder de dectsion-- y otros valores econdmicos tienen mds importancia que
la mera propiedad.

e Sobre el salario examina con realismo las diferentes causas que explican gue sean ba-
jos. Afade. ademis. a los criterios de Po X1 para determinarlo, I iticitud de la ley
oferta-demanda v del arbitvio de los poderosos y. en positivo. la aportacién real del a-
bajador a a produccion. Ante un problema nuevo -l autofinanciacién obligada de
muchas empresas que tienen que invertir sus beneficios en 1a renovacion de fa maqui-
naria a corto plazo para no quedarse fuera del mercado, con la inevitable consecuencia
de tarestriceion satarial-— retoma el contrato de sociedad presentado por Plo X en QA
v hace ver su utilidad en cstas circunstancias,

*  Hace notar que ¢l fendmeno de la socializacion -—asi llama €1 a la mayor densidad de
relaciones sociales que se produce cn eslos anos-- tiene ventajas ¢ inconvenientes. ¢
invita a optimizar sus resultados.

o Atjende a las estructuras econémicas (que en MM significan las condiciones en las
que se desenvuelve Ta actividad laboral) como un clemento mds de la justicia. Pues-
to que ¢l Estado tiene cada vez mds poder, la socializacidn se impone y la vida eco-
ndmica se hace mds compleja, presenta como idea clave la participacion en las es-
tructuras.

Es muy importante —a ello dedica las parte Il y IV de MM— cémo se abre a Ja
mundializacién de los problemas y se acerca a otras ideologias con confianza y sin re-
servas. Invita a todos los creyentes a participar en los problemas sociales basdndose en la
DSI. Aunque la concepcidn que tiene de elia es en algunos aspectos atin tradicional —en
el mismo titulo de la enciclica presenta a la Iglesia como Maestra, afirmacion que serd
matizada y superada pocos aios mds tarde por el talante conciliar— es novedoso el en-
foque: mas que argiiir desde el derecho natural y 1a razén, acude a lo empirico y socio-
légico y a una vision de fe para fundamentar las afirmaciones. Sin perder de vista a {os
no creyentes, la DSI aporta a la humanidad lo mas especifico que tiene la Iglesia: la Re-
velacién. Y, desde ella, se coloca al hombre conmo fundamento, causa y fin de todas las
instituciones sociales (MM 218).
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Una de las aportaciones wis conocidas de MM es su definicidn de Bien Comitn
(MM 65). inspirada muy cercanamente, como va dijimos. en Pio X1 Ha pasado a ser
uno de los conceptos bitsicos. repetidos vy utilizados por los documentos posteriores de
la DSL. fecundo v aclarador ——no es ni el bien de ja mayoria. ni la igualdad de todos.
sino fa creacién de posibifidades para que cada uno desarrolie al midximo sus posihi i
dades--17 y d(L])lAdO en teorfa al menos. por casi todos los expertos en ciencias so-
ciales. Puede ser una platalorma para un didlogo entre diferentes concepeiones de la
vida publica.

Pues no es ¢l bien de todos, ni siquiera el de la mayoria. ni la simple armonizacién
de intereses particulares, sino la valoracion v jerarquizacion de éstos. realizada segiin una
jerarquia de valores, que. para ser valida, debe basarse en una comprension cxacta de la
dignidad de la persona humana. Tampoco equivale a la suma de bicnes particulares (con-
cepeion individualista). ni al bien de wn «Todo» al que se subordinan los bienes indivi-
duales (concepcidn colectivista). Es una apuesta por el bien miximo del que cada ser hu-
mano es capaz. que ciertamente no es igual para todos

Pacem in Terris pucde considerarse como el testamento del Papa Juan. Publicada se-
manas antes de su muerte. es un resunien positivo y pacifico de la Moral Politica de la
Iglesia. en didlogo con el mundo de los Derechos Humanos v de las Organizaciones In-
ternacionales.

El Concilio Vaticano 11

Lo mejor que el Papa Juan dio a la Iglesia y al mundo fue su intuicion de convocar
el Concilio Vaticano 1. Lo convocd el 25-1-1959. Se invirtieron tres aios en su pre-
paracion. Se inaugurd el 11-10-1962. Celebré cuatro sesiones |= periodos], en los oto-
nos de los afios 1962 a 1965. Se interrumpid a la muerte de Juan XX (1963). pero
fue reanudado por Pablo VI inmediatamente después de su cleccion (21-6-1963).

El Concilio es casi contempordneo de MM. Por eso su contexto histérico es el mis-
mo. Pero un Concilio tiene unas caracteristicas especiales:

o Sus documenios son obra de muchos. Es preciso leerlos con atencidn, no dejindose
arrastrar a una lectura rdpida —posible porque ¢} estilo suele ser dgil— ya que lo que
se afirma estd muy matizado al ser fruto de puntos de vista diferentes y complementa-
ros.

o Tanto los antores de los borradoves como las Padres Conciliares que los aprueban
tienen procedencias muy diversas. En este sentido, en los documentos conciliares apa-
rece muy claramente la universalidad (eso significa «catolicidad») de la Iglesia. Con
todo, ¢l peso de la teologfa occidental (europea y norteamericana) fue muy influyente
y tue casi nula la aportacion de América Latina, Asia y Africa,

Al convocar el Concilio, Juan XXIII le sefialé dos fines especificos:
17 Sobre esto insisten PT 53-66 y CA 47. L. GONZALEZ CARVAJAL: Fieles a la tierra, Madrid, Comisién Epis-

copal del Clero, 1995, p. 87, hace notar que la DST sc separa también aqui del individualismo y del colec-
tivismo.
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o o «aggiornamento» [puesta al dia] apostdlico de la [glesia. y
¢ la unidn de los cristianos.

Pablo V1. al comienzo de 1a 2.7 Sesién (1963). reformuld sus fines. haciéndolos mds
CONCretos:
o exposicion doctrinal sobre la esencia de la Iglesia,
¢ renovacion interna de esta misma Iglesia,
¢ unidad de los cristianos, ¥
o didlogo de Ta lglesia con el mundo de hoy.

I35 claro que para Hevar a buen puerto el Vaticano 11 fueron precisas la audacia del
Papa Juan y Ia precision teologica de Pablo VIL Los documentos conciliares que mds nos
interesan desde la perspectiva de la DSI tienen que ver con ¢l didlogo de la Iglesia con
el mundo de hoy, Son:

» Gaudiwn et Spes, especralmente los capitulos dedicados a la cultwra. la vida econdmica
v social, la comunidad politica, 1a promocion de 1a paz v la comunidad de los pueblos.

» Dignitatis Humanae, sobre la libertad religiosa. que significa una evolucidn notable en
el tratamiento del tema por parte de fa lglesia.

o Gravissimum Educationis acerca de la educacion v de las competencias de Ta familia,
del listado v de ta glesia en este campo.

o BEn® 20 de Christus Dominus. 1:n €l se pide a los gobiemos gue tenfan el privilegio
de presentar nombres para cargos eclesidsticos —Espaia cra de elfos— que venuncia-
sen a él,

El Vaticano 11 ha sido un acontecimiento decisivo, que abre época en historia de la
lglesia. Y ciertamente —-como se ha sefialado con justicia--8 divide también Ia historia
de la DSI. En parte porque. al ser el Concilio ante todo una reflexion sobre la Iglesia
—-gn su doble vertiente ad intra v ad extra—, la nueva orientacion de la cclesiologia ha
llevado a una concepeion nueva de la DSI.

Esta novedad estaba ya preanunciada en los documentos de Juan XX, Serd, con
todo. el Vaticano 11 quien la consolide y oriente. En pocas lineas se puede sintetizar esta
evolucion:19

18 L CasacHo: Doctrina Social de la lglesia. Una aproximacion histérica, Madrid. Paulinas, 1991, v Cien
aiios de Doctrina Social de la Iglesia, Sal Terrae-Fe y Secularidad, 1991,

19 Ademds de las obras citadas en ia nota anterior, cf. L. GoNzALEZ CaRrvatal: «Historicidad y Evolucidn de
la Doctrina Social de la Iglesia», en AA.VV., Doctrina Social de la Iglesia y lucha por la justicia, HOAC,
Madrid 1991, 59-73. Mis en general, y no referida sélo a la DSI, es interesante la relectura que se hizo del
Concilio a partir de los veinte afios de su clausura: C. FLORISTAN ¥ ). 1. TaMavo (eds.), E! Vaticano 1, 20
aios después, Cristiandad, Madrid, 1985 y G. ALRERIGO y ). P. Jossi A (eds.): La recepcion det Vaticano 11,
Cristiandad, Madrid 1987. Hacen pensar también otras retlexiones mds cercanas en el tiempo de dos de las
figuras teolégicas del Concilio: fa colaboracién de Y. CONGAR: «Iglesia y mundo en la perspectiva el Va-
ticano li», dentro de ia obra de AA.VV., Vaticano !1. La Iglesia en el mundo de hoy, t. 3, Taurus, Madrid
1970, 17-45, y K. RAHNER: «Mirada retrospectiva al Concilio», incluida en su obra Tolerancia, libertad,
manipulacién, Herder. Barcelona 1978, 136-166. Ha comenzado a publicarse en castellano la obra dirigi-
da por G. ALBERIGO: Historia del Concilio Vaticano 1l. Volumen I «E| cristianismo hacia la nueva era. El
anuncio y la preparaciénys, Ed. Peeters (Leuwen) y Sfgueme (Salamanca), 1999.
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Cambia la misma concepcion de la DS Deja de denominarse «Doctrinas=0 v adopta
otras denominaciones mids modestas: pensamiento, cnsefanza. reflexion. ..

Modifica sus juentes de inspivacion: ¢l lagar de la Leyv Nawral y el Magisterio prece-
dente 1o ocupan la Revelacion -~la Bscritura-— y datos empiricos.

Lsto Heva a un método distinto: no se trata de deducir verdades de principios inmuta-
bles. sino de atender a tas veatidades - -y, enre todas, a la realidad del hombre- para
desde abi enunciar criterios morales. que avuden a un discernimiento orientado a la
accion.

Varfan también sus destinatarios: no solo los catdlicos, sio toda la humanidad.

I35, por esto, distinto su talante: se evita la condena y se busca el didlogo.

Todo ello desembocard «-va en tiempo de Pablo VI-— en una descentralizacion de la
DSI. que queda mds en manos de las iglesias locales v de las comunidades cristianas.

Yendo mas a lo concreto, se pueden subrayar novedades en GS. Es una Constitucidn
Pastoral, género literario nuevo en la historia del Magisterio de Ta Iglesia. K. Rahner lo

definid asi:

«Un conjunto de directrices de la Iglesia. vilidas en primer lugar para sus proplos

miembros, pero tambicn, de algdn modo, para todos aquelios que estén dispuestos a pres-
tar ofdos a su voz [...]. Elaboradas como consecuencia de un andlisis de la situacién pre-
sente en la que entra algo de carismitico, se presentan como decisiones de la Iglesia en
respuesta a la intervencion carismatica de Dios.»21

Esta descripeion subraya no sélo la apertura a todos los hombres y mujeres de buena
voluntad, mds alld de la frontera eclesial, sino también la inspiracion directa en la Reve-
lacién y en lo empirico.

Al margen del nuevo talante de la DSI 'y del género literario, GS presenta, en lo so-
cinecondmico, dos importantes novedades de contenido: el destino universal de los bie-
nes y la postura ante los sistemas.

-

El destino universal de los bienes fuc la culminacién de una cvolucidn que se venia
percibiendo en los documentos anteriores. La propiedad privada ya no era ¢l problema
principal ni mucho menos lo que la Iglesia defendia con mds ahinco. Al apoyarse més
en la Revelacion que en la Ley Natural, 1a DSI primaba el proyecto de Dios sobre el
derecho de los propietarios, que, con todo, no negaba. Atendiendo mds a lo empirico,
ta DSI se hacia mds sensible a las necesidades de la mayoria. En ¢l fondo la primacia
atribuida al destino universal de los bienes equivalia a llevar hasta el final la impor-
tancia de la funcién social de la propiedad.

La postura ante los sistemas era eco del talante que habfa transmitido a la Iglesia el
papa Juan. Abandonando la condena, propia de RNy QA, la DSI se instalaba en una
postura de «distancia respetuosax: presentaba su propio camino y sefalaba los puntos

20 Prefiri6 llamar a la DSI «principios de justicia y equidad postulados por la recta razén» (GS 63). Con todo,
en GS 16 se lee «Doctrina Social». L. GoNzALEZ-CARVAJAL ha explicado cédmo se introdujo esta expresién
en la redaccién final en «Para hacer buen uso de la Doctrina Social de la Iglesia», Revista de Fomento So-
cial, 43 (1988), 11.

21 K. RannER: «Reflexiones sobre la problemdtica de una Constitucién Pastoral», en La Iglesia en el nundo
actual. Constitucién «Gandium et Spes», Desclée, Bilbao, 1968, 36.
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en que diferia de otras alternativas. Ll menor tono condenatorio no restaba claridad, pero
hacia mds facil ¢l didlogo.

La ensefianza sociopolitica de (5 se encauza por los mismos derroteros de P7. No se
Hegd a una condena explicita de la guerra atdmica, pero tampoco del comunismo. Pero
la Iglesia se distancid de la preferencia por la confesionalidad v basé su relacion con el
[stado en la independencia v la colaboracion. En cambio DH significd un cambio radi-
cal en la postura ante la libertad rveligiosa. Al antiguo «I3] error no tiene derechos» fe sug-
tituyd «Y la verdad tampoco: los derechos los tiene el ser humano, acierte o se equivo-
que». Era un planteamiento nuevo y fecundo.

6. TIEMPO DE CRISIS: POSTCONCILIO, MAYO DEL 68,
CRISIS DEL PETROLEO

Al tiempo ilusionado del Concilio. cuando la Iglesia abrio sus ventanas al mundo y
el mundo —parte del mundo, para ser exactos--- respondio interesindose por la [glesia,
le sucedid un tiempo de crisis en la sociedad, que obviamente repercutié en una Iglesia
mas encarnada en ¢l mundo. Dos hitos simbdlicos expresardn el alcance de la crisis:

o Mayo del 68, en Paris, fue la explosidn de una juventud que no se contentaba con los
logros de una sociedad satisfecha en el Primer Mundo. Su protesta. culminacion de co-
rrientes anteriores e inspiracion de movimientos juveniles que vendrian después era
una enniienda a Ja totalidad de la sociedad de valores burgueses. Se intoian algunas de
sus melas, pero era mucho mds claro su rechazo a lo existente: «La imaginacion al po-
der», «Haz el amor v no la guerra», «Sé realista: pide lo imposible» fueron algunos
de sus esldganes mds coreados y mis profusamente escritos cn tos muros de la Sorbo-
na y del centro del Paris de Charles De Gaulle.

o La crisis del petrdleo en 1973 vino a poner en discusidn muchos de los valores de esa
misma sociedad. Los paises productores de petrdleo, en su mayorfa drabes, se dieron
cuenta de que podian estrangular a la economia occidental reduciendo la produccion
del crudo y encareciendo su precio. La subsiguiente crisis de la economia produjo al
poco tiempo una crisis de valores. Dejaban de ser verdad principios hasta entonces ad-
mitidos. Un titulo universitario, incluso precedido por un expediente briliante, no de-
senbocaba automdticamente en un puesto de trabajo seguro y bien remunerado que
compensase ¢l esfuerzo realizado. Habia que posponer el matrimonio y la asuncién de
responsabilidades familiares y profesionales. Fue fuerte la tentacion del «aqui y aho-
ra», sin hacer planes de futuro, sin ilusién, viviendo el viejo «carpe diem».

En esta situacion la Iglesia vive su postconcilio. A la ilusion primera le suceden de-
cepciones y perplejidades posteriores. En algunos momentos da la impresién de que se
quieren recortar los aires conciliares nuevos, en otros parece que la suave brisa conciliar
se ha convertido en huracén desbocado sin norte ni lfmites.

En estos afios estd al frente de la lglesia Pablo VI. Es una de las personalidades mas
ricas en el friso de Papas ilustres del siglo Xx. No es dificil descubrir en sus quince afios
de pontificado (1963—1978) dos etapas, marcadas por la ilusién y el desencanto. Y no
es arbitrario poner como limite entre ambas la promulgacién de Humanae Vitae (1968),
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cuya recepeidn poco calurosa decepciond at Papa. Con todo ~—creo preciso senafarlo
desde ¢} principio—- esta division no es totalmente exacta. La rica personalidad humana
y cristiana de Juan Bautista Montini e permitié publicar, en su segunda época, docu-
mentos tan luminosos como Qciogesima Adveniens (1971) v Evangelii Nuntiandi (1975),

Pablo VI

Pablo V1 fue un Papa abierto al mundo. Este es el sentido de la conerecion de los fi-
nes del Vaticano 1. a los que me vefert mds arriba. Y Ta explicacion de sus viajes: es ¢l
Papa que 1o solo sale de Ta Ciudad del Vaticano. sino Inaugura un estilo nuevo de acer-
camiento a las Tglesias locales. Su primer viaje (ue a Jerusalén. donde coineidié con el
Patrtarca ortodoxo Atenagoras (encro 1964). Mds tarde viajd a Bombay (diciembre
1964y v a Nueva York (octubre 1965) donde asiste —-cra la primera vez que lo hacfa un
Papa-- a la Asamblea General de ta ONU. Desde el 21-3-1964, Ia Santa Sede tenfa un
Observador Permanente ante fa ONU. Sus viajes fueron concrecién de sus anhelos de
didlogo: Jerusalén impulsé el didlogo con los cristianos separados. alli donde estd nues-
tro vinculo de union, La India es la cuna de grandes religiones no monoteistas y cxpo-
nente de la miseria del mundo. La ONU es la institucién donde pueden colaborar todos
los seres humanos de buena voluntad. A todos estos ambitos quiso llevar Pablo VI su
afin de didlogo. Se ha podido escribiv que «a donde Hegaba el corazén de Juan XX,
lega el avidn de Pablo VIL A la intuicidn sucede la eficacia».?

Este alin por cl didlogo lo expresé con decision en su primera enciclica. programdti-
ca de 1o que queria ser su pontificado: Ecclesiam Suam (6-8-1964). Su tema es la Iglesia,
No es sdlo una reflexion ledrica sobre ella: el Concilio habia debatido, pevo no aprobado
ain, el esquema sobre la Iglesia. Pablo VI no quiso prejuzgar cuestiones que di-
vidian atin a los Padres Conciliares. Quiso. mds bien. presentar un talante. herencia de
Juan XXUI, matizada por la personalidad mntelectual del Papa Montini. «los cominos
que la Iglesia Catdlica debe seguir en la actualidad para cumpliv siinision» cs el sub-
titulo de este documento. Da tres pasos sucesivos, eco de 1o que habia sefialado como ob-
jetivos para el Concilio al comenzar su segunda sesidn:

»  La Iglesia debe romar conciencia de st misma.

¢ Lalglesia debe igualmente renovarse.

«  La Iglesia debe entrar en didlogo con el nmumdo moderno. El tratamiento de este as-
pecto ocupa casi la mitad de la enciclica, a la que, con justicia, se conoce como «la en-
ciclica del didlogo». El didlogo debe abarcar cuatro civculos concéntricos: la humani-
dad. los creyentes, los cristianos separados y la propia Iglesia.

Pablo VI, ademds de ser el continuador del Vaticano 11, fue quien tradujo en institu-
ciones duraderas las intuiciones y el espiritu del Concilio. Desde esta perspectiva refor-
md Ja Curia Romana y cred en ella nuevos departamentos: el Secretariado para los no

22 Introduccién a «Eeclesiam Suanw en J. IRIBARREN v J. L. GuTHRREZ-GARCiA: Once Grandes Mensajes,
262.
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creventes ¥ para los no cristianos. Mis tarde cred el Pontificio Consejo «lustilia et Pax».
En 1967 instawrd la Jornada de fa Paz el primer dia de cada aio. Rejuvenecid a la Jerar-
quia de la iglesia. imponiendo la dimisidn a los obispos al llegar a los 75 anos. Lo mis-
mo hizo con ¢l conclave: Jos cardenales que han superado los 80 ailos va no pueden ser
electores del nuevo Papa. Cred también el Siodo de Obispos. que cada dos o tres aiios
s¢ reune en Asamble: us miembros son obispos elegidos por todas fas Iglesias nacio-
nales—- para asesorar al Papa sobre temas predeterminados.

Fueron notas distintivas de su pontificado dos caracter(sticas personales del Papa
Montini:

< Su [inura intelectual v su sensibilidad para captar Ia realidad del mundo de su tiempo.
¢ Sualto concepto de o que es un cristiano v su respeto a la conclencia,

L fos primeros anos de este puntificado destacan el Discuoso del Papa ante la ONU
vel primero de sus documentos sociales: Populorum Progressio.

ablo VI fue el primer Papa que visité la sede central de Ja ONU en Nueva York. Lo
hizo el 4-10-1965. durante 1a dlima sesiédn del Vatcano 11, A los ueinta anos (5-10-
1995) Juan Pablo I repitid la visita. En su discurso. Pablo VI escogié deliberadamente
un tono de sencillez:

De sencillez. porque quien os habla es un hombre como vosotros, es vuestro hermano,
incluso une de los mds pequeiios entye vosotros, que yepresentdis a Lstados soberanos. Por-
que no estd investido -t guerdis comsiderarnos bajo este punto de vistu-—- mds que por wia
mingiscula v casi simhdlica soberania temporal: ol minimo necesario para poder ejercer li-
bremente sumision espivitual ¥ garantizur a quienes tratan con ella que es independionte de
eualguier soberania del mundo. No existe ninguna potencia temporal, ninguna ambicion de
entrar en competencia con vosonos. De hecho, no tenemos nada gue pediv, ni ninguna cues-
tion que plantear. Tan sélo un deseo gue formudar, un peymniso que soliciiar: el de poderos
servir en lo que es de nuestra competencia. con desinterés, humildad v amor.

Al mismo tiempo que planteaba en este tono las relaciones de Ta Iglesia con los po-
deres de Ja socicdad. se presentaba -—con una expresion que serd repetida muchas veces
después— como tepresentante de una iglesia «experta en humanidads.

Ante la ONU Pablo VI hablé de los derechos humanos, de la paz y del desarrollo.
Recordo la propuesta que habia hecho en la India. En Bombay sugirié que ia ayuda a los
paises en vias de desarrollo debfa hacerse a base de reducir los gastos militares en los
paises desarrollados. Porque, como anticipé en la ONU y repiti6 en PP, «el desarrollo es
el nnevo nombre de la paz».

La enciclica « Populorum Progressio» (26-4-1967) recoge los afanes de Pablo VI por
continuar ilusionada y creativamente esa inyeccion del Espiritu que fue el Concilio. PP
no es, como las otras enciclicas sociales, conmemoracion de RN. Es ——lo ha subrayado
Juan Pablo Il en SRS 6 y 7— una aplicacién del Vaticano 11, una explicitacién de los pa-
rrafos que GS dedicé al desarrollo.

Sin duda la diferencia entre el Primer Mundo y los restantes iba creciendo a pasos
agigantados. A esta realidad se aiiadian otras tres:

«  la explosion demogrdfica del Tercer Mundo, mucho mayor que en el 1.° y 2.%
¢« la mayor conciencia del problema, debida a la facilidad de comunicaciones;
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e o) wmdhsis del desarrolo v del comercio intermacional. gue Ieva a fa conclusidn de
que. micntras persistan tas actuales circunstancias (fos pueblos pobres exportan mite-
rias pranas v producios agricolas. baratos, ¢ importan teenologia. caral. la distancia
cntre ellos v los paises desarrotlados se hard siempre mids grande.

A tos 20 anos de su publicacion (1987, Juan Pablo I la conmemord con una nue-
va enciclivas Sollicitudo Rel Socialis. Puesto que casi todas las demds enciclicas sociales
son recuerda de RN este gesto parece querer indicar gue asi como RV fue Ja carta mag-
na del punto de vista de fa lglesia sobre Ta cuestion social en el siglo xix. PP o es cuan-
do el problema social se ha hecho mundial, En SRS, Juan Pablo 11 subraya en PP dos
rasgos caracteristicos: fue aplicacion del Concilio Vaticano 1 (de G, sobre todo) v ade-
mis aposta tres novedadoes:

o destaca el cardeter Ctico del desarrollo, que no es <Glo un problema téenico,
+  hacey ver la unversalidad de ta cuestidn social hoy.
«  pone de rehieve b trascendencia politica del desarrollo. nuevo nombre de la pa.

Junto a éstos, pueden desiacarse ademis otros rasgos nuevos:

«  Flestilo v lenguaje, dgiles y modernos, con varias citis de autores contemporineos. bis
stgmficativa. por ejemplo. L definicidn de desarrolio (20), que ha sido admindi uni-
versalmente.

¢ Latalla intelectual de Pablo VI v su agudeza para percibiy Ja sitnacidn que vivia,

«  Llalto concepto que tiene de lo que es un cristiano, Por eso invita a todos @ metas mis
exigenies yue sus predecesores, porque la conciencia fene una nueva voz pacd nuestra
época (47). De Tas mvitaciones de 27 surgicron las mistones para el desarrollo: jove-
nes de patses desarrollados que dedican algunos anos de su vida a contribuir al desa-
rrollo de los paises que 1o necesitan.

«  Laapertwa alh wundo. uno de los frutos det Vaticano N, se muestra también en ke va-
foracién de la cultura no especificamente eclesidstica. En las notas de PP, junto a fa
Escritura y el Magisterio, apirecen autores contemporaneos. También Blas Pascal. Ls
todo un simbelo.

« Junto al indudable idealismo y carga de utopia de PP, no faltan las concreciones: ade-
mas de las ya enunciadas, el andhsis del comercio internacional. la creacion de un
Fondo Mundial para el desarrollo, etc. Por su parte, como ya se ha indicado. la Igiesia
habia creado poco antes la Comisidén Pontificia «lustitia et Pax»,

Es muy claro el esquema de PP. Ademds de una introduccién y conclusidn, contiene
dos partes, dedicadas sucesivamente al desarrollo integral del hombre («de todo el hom-
bre») y al desarrollo solidario de la humanidad («de todos los hombres» ).

Una vision del desarrollo desde la moral cristiana lleva ante todo a reconsiderar los
valores sccialmente admitidos y a expresar que el tener mis no es la meta dltima y cier-
tamente no puede anteponerse al ser (19-21). Lieva también a mantener el nuevo plaate-
amiento de GS acerca de la propiedad y de los sistemas, avanzando ain mds. Se plantea
desde esta perspectiva el tema candente de la violencia. Los nimeros 30-31 de PP son
una respuesta a la problemdtica entonces planteada. Para responder a visiones parciales
de la ensefanza de PP, el mismo Pablo VI traté de nuevo el tema en otra enciclica, Evan-
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eelii Nuntiandi (8-12-1975), Se aborddé de nuevo en la Segunda Instruccion sobre la
Teologia de la Liberacion (22-3-1986). en LE v en CA 2

PP cicrra dignamente un periodo importante v nuevo en la histona de fa DSIL que vio
nacer cuatro documentos basicos, exponentes de una época v un talante que afectd a la
lglesia y a la sociedad. Ademds de sninflujo inmediato24 1o ejercié también en muchas
realidades que tuvieron tugar en los aios siguientes: fa 1T Conferencia General del 1ipis-
copado Latinoamericano (Medellin, 1968) v la Teologia de fa Liberacion,

Y en fa segunda etapa del pontificado def Papa Montini aparecicron dos documen-
s estmulantes: Octogesima Adveniens v Evangelii Nuntiand.,

Para la conmemoracion del 80.% aniversario de RN Pablo VI eligié un género litera-
rio muevo en la historia de la DSI: Ta Carta Apostélica. Esto es OA, divigida al cardenal
M. Roy, Presidente de fa Comision Pontificia «Justitia et Pax». creada por ¢ mismo Pa-
blo V1. Posiblemente ¢l Papa Montini optd por esta forma de expresion, entre otras ra-
zones, para no restar importancia al documento que ¢l Sinodo de 1971 iba a publicar so-
bre Ja Justicia en el mundo.

Siera nuevo el género literario empleado. o era también la sitnacion ambiental del
mundo v de Ta Iglesia. ran sélo cuatro los anos transcurridos desde PP, pero el talante
de lasociedad era distinto; va gqueda resefiado que con la década de Tos 70 ha comenza-
do una nueva ¢poca —crisis ccondmica y de valores-— gue plantea problemas nuevos.
No son menores los cambios acaecidos en la [glesia:

«  Ya desde el Conetlio se habia suscitado wna controvensia dentro de la lglesia acerca
del valor de la DST v del Magisterio Pontijicio sobre estoy temas. De hecho. GS no uli-
176 el rmino «Doctrina» v 1o sustituyd por expresiones mds suaves: «principios de
Jjusticia y equidad exigidos por la recta razon» (63). La polémica desatada tras la pu-
blicacion de Humanae Virae (25-7-1968) acenud esta controversia. Por ello, v sobre
todo por ¢l alto concepto del cristiano que tenfa Pablo VI en OA 4 y 51 se manifies-
ta que ¢l Magisterio no tiene como mision proponer soluciones universales, se invita a
Tas Iglesias locales v a los cristianos a tomar sus propias decistunes en estas materias
de acuerdo con st conciencia. Y se establece que «una misma fe puede Hevar a com-
promisos diferentess.

= Hacia cf final de la década de los 60 se habia producido la desarticulacion de la Ac-
cion Catdlica especializada,?> de los movimientos seglares més comprometidos. El
niotivo era el pluralismo de opciones que se pueden tomar desde una misma fe. Para-
lelamente —y unidas a la Teologfa de la Liberacion de la que habfaré immediatamen-
te— habfan ido surgiendo en toda la Igicsia Comunidades de base, que se acercaban a

o
[

He estudiado esta evolucion en «).a violencia en la Doctrina Social de la Iglesia (1967-1991)», en P. Cas-
TAREDA v J. C. MARTIN DE ta Hoz (coord.), «Violencia y Hecho religioso», Actas del V Simposio la Igle-
sia en Espania y América: siglos xvi-xx, Cérdoba, Cajasur, 1995, pp. 127-141.

24 Sobre el inllujo de PP y de OA en la Espana de esos aios, cf. los testimonios de E, Nasarre y J. R, FLE-
CHA ANDRES en «Pablo VI y Bspaiia», Actas de las Jormadas de Estudio celebradas en 20-21 de mavo de
7994 en Madrid, publicadas por el Istituto Paolo VI de Brescia en 1996, pp. 170-188 y 206-223.

El fendmeno no fue sélo espafiol. Pero en Espaita tuvo resonancia y consecuencias. Ocurrid en 1967, So-
bre esta crisis, cf. S. SANCHEZ TERAN: «La crisis de la Accién Catblica», en VV.AA., Pablo VI y Espana,
Brescia, Istituto Paolo VI, 1996, pp. 82-97. Més extensamente lo teata F. MoNTERO: La Accidn Catélica y
el frangquismo. Auge y crisis de la Accion Catdlica especializada, Madrd, UNED, 2000, 286 pp.

™
wn
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posiciones de sigho colectivista, n 0A S0 se afirma que es legitima la «variedad de
opeiones posibles» para el cristiano. ya que «una misma fe cristiana puede levar a
compromisos diferentes». como se habia afirmado ya en G5 43,

»  Finalmente. al contienso de los atios 70 habia surgido en Sudamérica ta Teologia de la
Liberacion (1. s heredera de GS v de la Asamblea de Medellin (1968), organizada
por la Conferencia Episcopal Latinoamericana (CELAM). Al ritmo de <o propio cre-
cimiento, la Teologia de L Liberacion planted tres preguntas a la DS
— Ante todo, sobre la misma entidad de la DSI Aun reconociéndole valores. desde

el comienzo la TL pretendid serv una alternativa —mds radical vy comprometida-
ata DST

También acerca del uso de la violencia, como medio para acabar con reginenes v
sttudciones injustos. Ya sabemos que PP abordd este tema.

Finahnente. buena parte de los seguidores de fa TL manifestaron una indisimula-
da simpatia por soluciones de tipo colectivistu v aleunos emplearon el andlisis
marvista.

Anos mds tarde. el Vaticano publicard dos Instrucciones sobre la TI.: nos haremos
ceo de ellas a su tiempo, Ahora basta s6lo precisar que en OA se responde a dos proble-
mas planteados por ella; la entidad de Ia DS v la postora del cristiano ante los sistemus,
Sobye ¢l tercero de los retos planteados por Ja TL. a la DSI ¢l uso de la violencia— ya
se habia pronunciado el Papa en PP,

Pero. ademds. OA se hace eco de los nuevos problemas sociales en el umbral de una
década nueva y en visperas de una crisis. Prescindiendo de olros temas relevantes, aun-
gue no tan centrales.?6 son tres los puntos bdsicos que se abordan en OA:

o Ll cristiano ante los nievos problemas. Con la finura de andlisis que caracteriza al
Papa Montini. se pasa revista en la primera parte de OA a la accion def creyente ante
la urbanizactdn. los jdvenes y el puesto de 1a mujer en la sociedad. las victimas de los
cambios, la discriminacidn y la emigracion, el paro. los medios de comunicacion so-
cial y el medio ambiente.

o La postura del cristiano ante las ideologius v los movimientos historicos. Respecto a
esto, Pablo VI realiza en OA una triple labor:

- distingue, como ya lo habia hecho PT, entre ideologia (ya fija) y movimientos his-
téricos derivados de una ideologia (necesarnamente cambiantes);

-— analiza con rigor lo que hay detrds de las dos grandes ideologias (liberal y mar-
Xista) y de tres movimienios historicos: socialismo, comunismo y capitalismo. Y,
a la vez, analiza dos corrientes vigentes en 1971: las utopias —estaba adn cercano
Mayo del 68 francés—— y ¢l cientifismo;

~ invita al creyente a discernir v decidiv en conciencia ante todo ello. No se trata de
que todo sea indiferente para mn cristiano, sino de que éste debe actuar pondera-
damente, abierto a la enseiianza de la Iglesia y en dltimo término a su conciencia,
que debe formar y que es la manifestacién del querer de Dios sobre cada wno. Y

26 Por ejemplo, los limites al derecho de huelga cuando afecte a servicios necesarios para la vida de una co-
munidad: OA 14. O la consideracién de los sindicatos conto cauce para ejercer la responsabilidad hacia el
bien comin (ib.). O las reflexiones acerca de la democracia (23-24).
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sicmpre sin crear desunion. aungue sean varios los caminos posibles para concretar ef
COMPromiso cristiano ante las cuestiones politicas.

e La entidad de la DST habia sido también contestada por Ta 771 y ¢l Magisterio Pontifi-
cio en general ras Ja publicacion de Humanae Vitae. Ahora o} Papa declara los Hmi-
tes de la DSE 1o pretende responder con recomendaciones generales a problemas
que en cada ambito son complejos y distintos— y afianza el valor de la conciencia
personal del creyente, Huminada por la DSTy en comumén con la Iglesia,

Mis arriba he aludido a las Asambleas Sinodales. creacion de Pablo V1 a raiz del Va-
ticano 1127 En conereto a la TH(1971), que se ocupd de la Justicia en ¢l mundo. Llabo-
ré un documento, con ¢l mismo titulo. que refleja muy bien Tas preocupaciones de un
sector importante de la Iglesia y recoge buena parte de las aspiraciones gque con ¢l tiem-
po se condensarian en torno a la 77, El exto tiene tintes proféticos y carisimdticos v, en
su estilo. se aparta algo de otros documentos de Ta DS Quizd por eso ha recibido menos
atencion de fa que merece.

Tuvo mids repercusion en la Iglesia Evangelii Nuntiandi (8-12-1975). Tixhortacion
Apostdlica de Pablo VI que recoge las Conclusiones de la Asamblea Sinodal de 1974.
Aungue no se trata de un documento de DSE aborda dos temas intimamente vinculados
a ella: ta relacion entre evangelizacion y liberacion humana v el problema de la violen-
cia. Al primero de los temas dedica lTos nmimeros 29-35. A la violencia encaminada al
cambio de estructuras en busca de una mayor justicia. Jos ntimeros 36-37. En éstos reco-
ge textos de discursos de Pablo VI en Colombia en un intento de hacer exégesis de PP
30-31, aplicando la doctrina a la realidad de América Latina.

7. NUEVO ORDEN INTERNACIONAL

Es. sin duda. discutible hacer coincidir esta etapa con ¢l pontificado de Juan Pablo 11.
Normalmente hablamos de «nuevo orden internacional a partir de 1989. fecha de la caf-
da del marxismo en Luropa. Con todo. es evidente que nada en la historia nace de la
nada. El indudable cambio clamoroso que supuso el 9-11-1989 (derumbamiento del
muro de Berlin), aunque cogié desprevenidos a todos. venia gestindose desde aios ante-
riores. Desde la década de los 80 se estaban produciendo cambios:

¢ Sc ha acuiado —y aparece en SRS-- una expresion nueva que anade uno mds a los
tres mundos entonces existentes. El «Cuarto Mundo» son las bolsas de pobreza dentro
de paises ricos. Que existian, sin duda, antes. Pero ahora se hacen mds numerosas v
mids visibies.

¢ Dentro del «Tercer Mundo» la deuda exterior se ha convertido en un indicador del em-
peoramiento de su situacién, que obliga a soluciones imaginativas y audaces. Aunque
se ha dado en general un avance hacia regimenes mds democrdticos, la demograffa se
ha disparado (mientras en el Primer Mundo el crecimiento se estancaba o disminuia) y
han aparecido nuevos submundos matginados: los refugiados, las victimas de las se-
qufas y las hambres, los emigrantes.

27 Sobre I historia de las Asambleas Sinodales a partir de 1967, ¢f M. ALcaLs: Historia del Sinodo de los
obispos, Madrid, BAC. 1996.
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ol «perestroikax de Gorbachov nrco el comienzo de una etapa nueva en el «Segun-
do Mundox». Para entonces ¢l PCUS habfa dejado ya de controtar a los Partidos Co-
mupistas de Luropa Occrdental y el marxismo habia dejado de ser una amenaza wdeo-
16gica para Tas sociedades occidentales. Pero. obviamente, han sido los acontecimicn-
ios postenores, simbolizados en ta caida ded nro de Berlin, Tos que han hecho ovi-
dente la transformacion del «Segundo Mundos.

s La crisis del petdleo (1973) conmovid a la economia del «Primer NMundo». Paraleta-
menle, dos fendmenos mas profundizaron las consecuencias de esta crisis. La teenolo-
efa. junto con evidentes progresos. ha conhiibuido a alejar de nuestro horizonte T po-
sibilidad del pleno empleo. La realidad del pwo ha infloido también en la mentalidad
ambiente. Puesto que han cambiado presupuestos antes fijos ——-la seguridad del em-
pleo. la certeza de que una carrera abria paso a un puesto de trubajo. elc.— han caido
tambign no pocos valores en Occtdente. A la crisis econdmica —-superada en muchos
paises—— le sucedid una cnisis de valores. no tan [dciimente superable.

Junto a éstos, otros cambios han colaborado a crear una época nucva. Los aludidos
desbordan los conceptos, ya caducos, de Primero, Segundo y Tercer Mundo. Dentro de
la Iglesia Catdlica hemos aludido ya al talante nuevo del postconcilio, a la crisis de la
Accion Catdlica como instrumento preferencial para la presencia de los catdlicos en la
vida piblica y a los retos que la 71 planted a la DS Ademds de cllo han sido impor-
tantes, las contribuciones. cada vez mis mnnerosas, de las Conferencias Episcopales a la
Ensenanza Social de 1a Iglesia. Y los promumciamientos de las Iglesias cristianas, con ma-
yor o menor participacion de la caldlica, en Basilea (1989), Seiil (1990) vy Graz (1997).

También en otros dmbitos distintos de la [glesia Catdlica se han producido cambios. La
Conferencia de Seguridad v Cooperacidn Europea, desde Helsinki (1975) a Budapest (1994),
los Tratados de desarme nuclear v, en otro orden de cosas. los movimientos pacifistas, eco-
logistas y feministas son signos de un talante nuevo. Todos estos cambios fueron dando paso
al que, desde un punto de vista politico, econdmico, ideoldgico y social, ha constituido ¢l
punto de partida de una etapa nueva: el hundimiento del marxismo en Furopa.

A partir de 1989 todo ha sido distinto. El mapa de Europa ha seguido modificando-
se: han desaparecido Ja URSS y Yugoslavia. Tras la Guerra del Golfo ~—en la que ya no
se han enfrentado las dos superpotencias— se habla insistentemente de un Nuevo Orden
Internacional. Estd ain por concretar, pero es evidente que la situacién ya no es la de an-
tes. Sc trata de una etapa nueva.

Juan Pablo 11: un Papa atipico que vino del Este

Tras el brevisimo pontificado de Juan Pablo 1, la eleccién de un Papa no italiano, la
primera desde 1522, significé también un cambio, que afecté a muchos d4mbitos de la
vida cclestal y muy especialmente a la Doctrina Social de la Iglesia. Por varias razones:

»  Karol Waijtila se diferencia de sus antecesores en que, antes de ser Papa, habfa tenido
experiencia directa de la vida real en un mundo capitalista y comunista. Sus antece-
sores conocian de primera mano el capitalismo mientras que ¢l mundo comunista lo
conocian a través de informes. El Papa polaco conocfa directamente lo que dan de sf
ambos sistemas. Y esta experiericia se le nota en sus escritos.
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Ademas ¢l Papa. antes de serlo. fue profesor universitario de ética v se interesd por cs-
tas realidades sociales. Familiares. econdmicas y politicas a nivel de reflexion acadé-
mica serja.

Tuve también participacion muy divecta en el apoyo a Solidamose, el sindicato de 1.
Walesa, cuyi aprobacion tue el comienzo del cuarteamiento del sistema comunista ¢n
Polonia y en el resto de paises comunistas curopeos.

Por otra parte. aunque no fuesen muy conocidas, tenfa va previamente ideas muy ori-
ginales acerca de varios temas de la DS Una entrevista gue fe hicieron en el verano
de 1978, meses antes de ser clegido Papa o las ideas con las que contribuyé a la pre-
paracion de GS. siendo obispo de Cracovia, hacen ver que estos temas habian sido ob-
jelo de reflexion original por su parie.8

Sin duda, la aportacién de Juan Pablo IT al corpus doctrinal de la DST ha sido Ja mids
abundante. Ningtin Papa habia escrito tanto sobre estos temas. Ha utilizado para ello mu-
chos géneros literarios:

°

Tres enciclicas sociales: L SRSy CA.

Tres instrucciones: dos sobre TL y una sobre ensefianza de DSI en la formacion sa-
cerdotal.

La Carta Apostélica Mulieris Dignitatem (15-8-1988), Ta Carta sobre los derechos de
fu Familia (1981), la Exhortacion Apostdlica Familiaris Consortio (1986) y un ma-
gisterio abudantisimo sobre Ja Tercera Edad.2?

La Exhortacion Apostdlica Christifideles laici, (1988), de dmbito mds amplio. pero
con alusiones a la DSI.

El Catecismo de la [glesia Catdlica, (1992), que incluye un apartado sobre la DSI.
Las enciclicas Veritatis Splendor (6-8-1993) y Evangelium Vitae (25-3-1995), relacio-
nadas con la DSI.

Junto a esto, han aparecido abundantes tomas de postura de Dicasterios, Comisiones y
Conscjos sobre emigracidn, trafico de armamentos, deuda internacional, problema de
la vivienda. ética financicra, racismo. ..

Con ocasién del Jubileo han sido numerosos sus gestos. Destaco entre todos ia peti-
cion de perdén por los pecados de los hijos de la Iglesia y la conmemoracién de los
midrtires del siglo XX.

De entre toda esta aportacion me fijaré ahora solamente en las tres grandes enciclicas.?0

28 La entrevista aparcce en V. PossENTI: «Olre 'iluminision. Il messaggio sociale cristiano, Ed. Paoline.
Cisinello Baisamio (Milano) (992, pp. 239-262. Su participacién en una de las comisiones que prepararon
GS se recoge en R. GoNzALEZ MoraLEJO: El Vaticano 1l en taquigrafta. La historia de la «Gaudium et
Spes», Madrid, BAC, Coleccién Estudios y Ensayos, 2000, 224 pp. El prof. J. M. Diaz SANCHEZ ha tra-
ducido la entrevista y ha colaborado a fa publicacién del libro de Gonzélez Moralejo como reconoce su
editor A. VERGARA,

29 La mayor parte de estas intervenciones estdn recogidas en JUAN PaBLo 1[: Ensefianzas del Papa sobre los
Mayores, Madrid, PPC, 1999. Meses después de aparecer esla publicacin se conocié la Carta del Santo
Padre Juan Pablo If a los Ancianos (1-10-1999), cuando el Papa iba a cumplir 80 aiios. Ha estudiado es-
tas ensefianzas J. RODRIGUEZ TORRENTE: La ancianidad en el magisterio eclesidstico reciente, Madrid,
PPC, 1999.

30 En Una nueva voz... (nota 2) hay informaci6n sobre el resto del magisterio social de Juan Pable 1.
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Laborem exercens (14-9-1981)

Esta conmemoracion de RN no pudo publicarse ¢l 15 de mayo. 1] atentado que su-
fris el Papa dos dias antes rerrasd su publicacion. s un documento muy personal del
Papa. que presenta varias novedades:

«  Franovedad el gque el wia de la enciclica fuese sélo tno: el rabajo humano, Otros do-
cumentos sociales de la lglesia habian abordado sucesivamente varios emas. Un LF ¢
trabaje v el hombre son el punto de referencia desde o que se aborda toda wna serie de
aspectos de la cuestion social. Son la clave esencial de wda la cuestion social (3,

«  Fra ambién novedad Ja experiencia anterior del Papa Wojtyla, a la que va me he re-
ferido, que le hace diferente de sus predecesores al conocer directamente los dos mun-
dos: capitalista y colectivista. Esto procuraba a LE un tono nuevo. Era tambidn nueva,
respecto a Pablo VI su postura avte 1os sistemas,

o Aparecia tambidn en LE un tono distinto: una mayor conficorza en la DST—-significa-
tvamente volvia a utilizar la palabra «doctrinas. aungue no abandonuba ¢l término
«ensefianza». mis suave-- que denotaba la conviceidn de gue tenia algo que decir. Lira
también llamativa Ya parquedad de citas «profanas» a pie de pdgina: volvia al antiguo
estlo de citar fa Lseritirn v o} Magisterio anterior sobre todo. In L wiiliza tambida
abundantemente a Santo Tomds.

o Resulté también nuevo ¢f estilo, Jejano de la clandad cartesiana del Papa Montint v de
la diafanidad populay dei Papa Roncalli, Se compard su estlo al det evangehio de San
Juan: espirales que ascienden y, a diversa altura, pasan vanas veces por ¢l misino me-
richano. Jue también nuevo el empleo de expresiones que antes ho habian tenido cabi-
da en la DS, por cjemplo «empresario ndirector.

Los tres temas que mas se han debatido desde ¢l Concilio. dentro del marco de fa DST
—~planteados los tres por la TL-- son. como va sabemos. ¢} sentido de Ta misma DSL la
violencia vy la postura del cristiano ante 1os sistemas politicos. Ante los tres problemas
toma postura Lk

«  Ratifica Ja confianza en la DSI. que aparece mis indmica y comprometida.

«  Analiza de forma original ¢! conflicto entre capital y trabajo. la lucha de clases. Y pre-
senla un arguniento nucvo: analizando la historia, Marx deducia que a Tucha de clases
debe cxsstir, Juan Pablo 11, desde el mismo andhisis, lega a una conclusién distinta, Y
da una version diferente del principio socialista: el capital es frato del trabajo.

*  Su conocimiento por experiencia directa de ambos sistemas —-capitalismo v colecli-
visimo-— le lleva a retar a ambos: los dos deben preguntarse si buscan reaimente ci
bien del hombre. Algunas de las crilicas que sugiere parten de una experiencia di-
recta.

Sollicitudo rei socialis (30-12-1986)

Cuando se acercaba el 20.° aniversario de PP, Juan Pablo 1I pensé que merecia con-
memorarse. Se decidié a publicar una enciclica conmemorativa, El P, Tadeusz Styczen,
sucesor de Juan Pablo 11 en la catedra de Etica Social en la Universidad de Lublin, ela-
boré un primer esquema. Sobre esa base colaboraron fambién los cardenales Etchega-
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ray, Rafzinger v Martini v varios cxpertos, los PP. Jean Yves Calvez, SJ, y Carlos
Soria, OP, entre otros. Se dejaron de lado algunos problemas que el Vaticano habia tra-
tado recientemente en olros documentos: el problema de Ta deuda exterior. la situacion
de los sin techo. ete. Este es ef ongen de SKS.

Su finahdad cstd claramente indicada en el n. 3. L doble: conmemorar PPy relan-
zar ta DSL Bl hecho de conmemorar PPy las alabanzas que le dedica permiten suponcer
que Juan Pablo 1 piensa que se trata de an documento de plena actualidad, quiza el mas
logrado de toda la DSL.

2l segundo objetivo de SRS, el relanzamiento de la DS es una tarea que ya habia
iniciado Juan Pablo H desde LE. Mds tarde. las dos Tnstrucciones sobre la Teologia de la
Liberacidn avanzaron por este camino. En 1a segunda sc esboza una sintesis de 1a DSH
que le confiere una raiz teoldgica y antropoldgica (el mandamiento det amor y la digni-
dad de todo ser humano). a la vez que la separa de otras concepeiones, primando los
principios de solidaridad y subsidiariedad. En ambas se dinamiza la DSI. En SRS se re-
cuerda que es parte integrante de la Revelacion. del Magisterio y de la Teologia Moral.
Se recomienda su conocimiento a todo bautizado y tambicu su prictica. Parcce que este
segundo objetivo es el que realmente ha motivado al Papa a escribir su segunda encicli-
ca social.

Tanto el estilo como el esquema de SRS son. en contraste con LE. notablemente cla-
ros. No parece aventurado atribuirlo a las colaboraciones recibidas.

SRS toma postura ante los dos sistemas tmperantes en el mundo. Equipara fos dos
bloques Este-Oeste en varios aspectos 3y afirma que tas concepeiones del desarrollo que
mantienen ambos sistemas precisan una correceion radical. No los cquipara totalmente
cuando afirma que la Iglesia pide a todo sistema que defienda la dignidad del hombre y
la libertad refigiosa: en el mundo comunista no habfa libertad religiosa. Y reafirma que
la DSI no es un sistema mds. no es una tercera via.

Centesimus Amnus (1-5-1991)

Como se habia hecho en ocasiones anteriores desde QA, al cumplirse los cien arios
de RN, Juan Pablo I quiso conmemorar este aniversario con una enciclica y declarando
el ano 1991 Afio de la Doctrina Social de la Iglesia. Pero, como sucedié con SRS, el ani-
versario es sélo una parte de la motivacién profunda de la enciclica, que pretende espe-
cialmente actualizar la DSI cara a esta nueva etapa de la historia que se estaba comen-
zando a vivir.

Asi como LE, la anterior conmemoracién de RN, se retrasé por ¢l atentado que sufrié
el Papa el 13 de mayo de 1981 y apareci6 el 14 de septiembre en lugar del 15 de mayo,
CA se ha adelantado. Juan Pablo 1 ha escogido como fecha para su publicacion el 1 de

31 En los mimeros 20-22 pergefia un retrato del mundo, dividido en csos dos blogues, que tienen indudabte
influjo en la distancia creciente entre Norte y Sur. Bsta parte de la enciclica es muy semejante a {o que el
aiio anterior habfan escrito los obispos espaiioles en Constructores de la paz. Felizmente dejarfa de ser ver-
dad meses después.
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mayo. fiesta del wabajo. de raiz obrera teitida de reivindicaciones ¥ connotaciones niar-
xistas. Quizd se wata de expresar simbdhcamente que el movimicnto obrero. antes mai-
Xista, su recncuentra ahora con la Tglesia v ve en clla el motor de sus aspiraciones. Al
menos asf se Jee en CA 20,

CA es mucho mids que tna commemoracion obligada de RN, A la enciclica de Ledn X111
le dedica L Introduccion y el capitwlo 10 aunque con frecuencia vuclve a ¢l en los ca-
pitalos posteriores. Pero no se wrata de un mero recuerdo del pasado. sino de una apertu-
vaal futuro: ast lo dice al conenzo v al fin de CA (3 v 62),

Para abrivse al futuro, CA es una doble relectura. Por un lado vuelve a Jeer RN desla
cando sus puntos basicos que tienen hoy especial vigencia. Por otra, refec «las cosas nue-
vis» ~—RN significa precisamente «de Tas cosas nuevas»— yue han ocwrrido desde en-
tonees hasta hoy. Lintre fos acontecimientos de estos cien anos destaca ¢l hundimiento de
Jos regimenes ¢ ideologla magxiista-leninista en Europa, ccurrido alrededor de 1989, De-
dica ¢l capitulo 111 4 este fendmeno. que comenzd en la Polonia natal de K. Wotyla y en
el que han tenido parte importante el mismo Papa, la lglesia y actitudes cristianas. Iin up
andhsis original de la historia reciente, expone su conviceion: los regimenes comunistas
han caido por su violacion de os derechos del hombre. por su ateismo v por su inefi-
ciencia ccondmica. Y les ha vencido una resistencia no violenta, respetuosa con la dig-
nidad del adversario ¢ inspirada en ct evangelio.

Desde esta realidad del hundimiento del marxismo. CA se plantea de nuevo la postu-
ra de Ta DSI ante los dos sistemas. Ya no dene sentido continuar manteniendo un esque-
ma que diese Ta impresion de gue se frataba a ambos sistemas por igual. Por eso, en (A
s distingue entre ambos y dentro del capitalismo se vuelve a distinguir entre sus ele-
mentos ccondmicos v el sistema ético—cultural.

¢ Lo que ha separado a la lglesia del marvismo es su antropologia. su concepeion del
hombre, De cla se deriva la Iejania en algunos aspectos basicos de la cosmovision
maraista, especialmente subvayados on CA: la fucha de clases, Ta alienacion. . De fon-
do. ol aleismo, la concepeién del hombre y de fa vida que prescinde de Dios.

«  Respecto al capisalismo, distingue eptre elementos basicos econdmicos ¢ue acepta (la
libertad. la propiedad privada. la economia de mercado. ¢l beneficio). aimgue aplican-
do a cada uno un correctivo, y dos clementos mads, no aceptables. Uno es un sistema
ético cullural, es decir. un cuadro de valores y un modo de vida, que acentia el indi-
vidualismo. prescinde de la sotidaridad y tiene como objetivo bésico cl tener, Otro es
la absolutizacion de algunos valores: la libertad econdimica, que es sélo una parte de la
hibertad y debe estar sicipre abierta a la verdad, sin olvidar que los bienes que entran
en el mercado no son los tinicos ni los mds valiosos.

Puede, por esto, hablarse de una postura venovada ante los sistemas. En vez de con-
denar o juzgar en blogue, CA distingue. Asi evita que la DSI se utilice como arma airo-
jadiza desde perspectivas que no son las suyas y por inslancias o intereses ajenos a ella.
Y, al mismo tiempo, impide que el crisiiano de a pie permanezca indiferente ante estas
tomas de postura genéricas. Al denunciar, en cambio, una antropologia equivocada en el
marxismo o un sistema etrado de valores y formas de vida en el capitalismo, hace més
fdcil ta reflexién personal de cada creyente, que le moverd mds a la accién que declara-
ciones genéricas.
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Aborda también —-es el tema del capitulo Ve 1emas politicos. que muestran Ja union
estrecha entre ambas vertientes de fa DSIL 1a politica y la econdmica. 32 CA apuesta deci-
didamente por la democracia y pide que sea real. Apunta también que la cultura - for-
mada por la lengua. la historia v las veacciones ante los eventos badsicos de la existencia
humana— es un bien de cada pueblo. que el Lstado no debe manipular,

Tras cien aftos de historia. es claro que la base de la DSI ba sido ka preocupacion por
el hombre. A este tema se dedica el tltimo capitulo de CA.

CA ¢ la tercera enciclica soctal de Juan Pablo 11, Ningin Papa anterior habia escrito
tan amphiamente sobre la cuestion social. Puede decirse que CA complementa o LE y
SRS. St la primera se ocupaba de temas microccondmicos v la segunda se abria al pro-
blema social mundial. el desarrolfo. CA orienta al cristiano hacia ef futuro. T.e vita a
comprometerse con Ja causa del hombre. que en el fondo es Ta causa de Dios, contribu-
vendo a crear una sociedad mas justa y mds humana, basada en la participacion en lo
econdmico, politico y cultural.

Aunque las enciclicas son de quien las firma y hace asi suyas. siempre es interesante
conocer los colaboradores que han ayudado al Papa en esta ocasion. Avngue no haya
confirmacién oficial, parece que en la redaccion de CA han intervenido. bajo 1a direccion
del cardenal Roger Etchegaray y de Mons. Jorge Mejia, recientemente nombrado car-
denal, el P. Jean Yves Calvez, SJ; J. M.* Cottier, OP; Tadeusz Styczen, los cxpertos
en sistemnas sociales Mons. Crepaldi y Mons. Biffi, y un grupo de economistas de va-
rios paises, incluidos algunos del Tercer Mundo. entre ellos Standford Kennett Arvrow,
Nobel de Economia en 1972, H. Houthakker y G. H. Sachs, de Harvard. En todo caso.
son muchos los detalles, redaccionales y de fondo, que hablan de una intervencion muy
personal del Papa.

CA pretende orientar al cristiano ante esta elapa nueva. A los pocos meses de su apa-
ricién, nuevos fendmenos —disolucidn del PCUS tras el golpe de Estado de agosto de
1991, posterior desaparicion de la URSS, etc.— han confirmado 1a [ucidez de su andli-
sis. CA ha sido mucho mds que ¢l cierre de cien anos de DSL. s, mds bien, el comienzo
de su segundo centenario.

CONCLUSION

Aungue el magisterio social de Juan Pablo TT no se acaba con CA, nosotros acabamos
ya. Quien haya seguido esta exposicion estard de acuerdo en la verdad de los dos epite-
tos que en su titulo acompaiian a la DSI: su historia estd inacabada y ha sido fecunda.
Compartird también la conviccién de que ha habido una clara evolucién en la DSI. Era
de esperar: han cambiado las circunstancias y han modificado también sus planteamien-
tos y conclusiones las otras alternativas de solucion.

La historia de la DST deja establecido con claridad que hay que desmontar varios 16-
picos:

32 Lo subraya el Papa al citar el magisterio polftico de Leén X1t como antecedente necesario para compren-
der RN: CA 4, nota 7.
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*  LaDSI no haido con retraso respecto a los problemas que han ido surgiendo. 12§ mis
cierto yue ha ido respondiendo a los que se planteaban y gue. cn algin punto. ha ido
por delante de orras respuestas. P’icnso en o relativo a fos sindicatos y a ese modelo
nuevo de empresa quo supone el contrato de sociedad.

¢ No ey tampoco exacto decir que Ta DSI ha estado aliada con tos poderoswos v los ricos.
Por resumirio en un ejemplo, a propdsito de Ta cuantia del salavio MM 71 se opone con
decision a los criterios capitalistas o totalitartos tlibre mercado o decisidn de guienes
tienen el poder). acepta los proletartos (a cada uno segtin sus necesidades vosu pro-
duceion) v afade otros criterios propios.

La evolucion de 1a DSI ha seguido unas Hneas claras. gue pucdo ahora resumir.3?

¢ Se ha hecho mds reoldgice. 1n un primer momento se basaba en la Ley Nawral. cre-
yendo que desde esta base podiia Jograrse un didlogo mejor con los no creyentes. Pre-
cisamente cuando fa DST se abre «i todos Tos hombres de buena voluntad». se enten-
de que la Iglesta contribuye mejor a este didlogo aportando lealmente Jo que es propio
SUND.

¢« Sc haabierto mds a las necesidades de la wmayoria de fi humanidad que a los derechos
de unaminorfa, A esta Juz se entiende el que. desde GS. el destino universal de los bie-
nes pase por delante del derecho de propiedad.

¢ Haido afinando cada vez mads el nivel de sus exigencias: es flustrativo comparar {o
que pide RN con los horizontes que abre PP 47.Y fa invitacion @ fa no-violencia ac-
tiva, ™

¢ Ha modifreado también su relacion con las otvas respuestas que se han dado a la cues-
tion social. con tas que siempre se ha mantenido on didlogo. De la condena que impe-
raba en RV v QA se ha pasado a la distancia respetussa de Juan XXI11 v el Concilio v,
mads modernamente, a la apelacion a la conciencia det ereyente (Pablo V1) v a una dis-
tincidn fecunda: Ia Iglesia quiere hablar de valores y conductas (sistena ¢tico—cultu-
raly mds de sistemas y modelos, aunque estt distineidn no siempre cala en los destina-
tarios de la DSL

Sin duda 1a DSI y su aplicacion por parte de los creyentes presenta lagunas. Pero no
creo que haya que hablar del fracaso del calolicismo social. Tampoco las otras alternati-
vas han logrado imponer sus puntos de vista siempre y totalmente.

La aportactdn de la DST ha sido digna y ha evolucionado a mejor. Lo mds valido de
la aportacidn eclesial ha sido lo que estd mds relacionado con la antropologia, la vision
del hombre. Y cada vez mds presenta un talante que atina la apelacion al ideal cristiano
con la aceptacidn de las limitaciones propias del ser humano. Aunque se escribieron hace
ya casi medio siglo, siguen teniendo plena vigencia las palabras del cardenal Angel He-
rrera Oria:

33 Con mds amplitud lo cxpongo en «La evolucion de la Doctrina Social de la Iglesia», en A. CUADRON (coord.),
Manual de Doctrina Social de la Iglesia, pp. 127-147.

34 En la Segunda Instruccion sobre lu teologia de la Liberacion, 79, se habla de «resistencia pasivi» para de-
nominar lo que habitualmente se entiende cono «no-violencia activa»”, que mantiene simultdncamente los
dos ideales: amor y justicia.
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St alguna vez es licito usar del opportune et importune, es en este trance: todo es-
juerzo por introduciv en la conciencia del pueblo catélico el pensamiento social pontificio
serd covto v déhil 33

La historia de Ta DSI no estd acabada. Ha sido hasta ahora fecunda — el Instituto So-
cial Lean XTI es una prueba més de ello— v seguird siéndolo.

35 A. HERRERA ORIA: Obras Selectas, 776.






El catolicismo social durante el franguismo

FELICIANO MONTERO

T3 relativo estancamiento en ¢l que se encuentra la historiograffa espaiola sobre ¢l
catolicismo social se aprecia también en el panorama de estudios sobre el franguismo.
Entre la abumdancia y viqueza temdtica de la historiograffa sobre el franquismo son esca-
sas y bastante marginales las aproximaciones al estudio del catolicismo social. a pesar de
su relevancia para la comprension del franquismo en sus diversas etapas: tanto en la con-
figuracidn inicial del régimen («Fuero del trabajo», politica del INP). como en su proce-
so de disolucion (la aproximacion cristiano-marxista).

En ese panorama destacan los trabajos de J. Sanchez Jiménez sobre el cardenal Herrera
Oria y sus obras, y su primera aproximacion a la historia de Cavitas: 'y, de otra parte, los ¢s-
tudios sobre la A.C. obrera, especialmente sobre la HOAC? y sus principales mentores Ro-
virosa y Malagon. Es dentro de este esfuerzo por recuperar la memoria de la contribucion de
los cristianos en la fucha por la democracia donde se ha avanzado mas y mejor en el conoci-
miento. Pues ademds de las «memorias», los testimonios y las primeras recopilaciones docu-
mentales de Javier Dominguez.? disponemos de sdlidos estudios académicos sobre el con-
flicto obreros-obispos de los aios 60 sobre el papel Tonativo de wililantes y cuadros de la
HOAC y JOC+ y sobre la contribucion de los Movimientos Apostdlicos obreros a la refun-
dacion del nuevo Movimiento obrero, USO y Comisiones Obreras.’ De todas formas en este
terreno falta todavia trabajo de recogida de fuentes y testimonios orales, y una mayor utitiza-
cién de las fuentes gubernamentales y de las sindicatos y partidos obreros clandestinos, como
lo ha hecho Berzal en su tesis sobre 1a HOAC en Castilla-Ledn.

Frente a esta atencidn preferente al estudio de la A.C. obrera, apenas se han estudia-
do otras manifestaciones y expresiones del catolicismo social, especialmente en ¢l primer
franquismo, a excepcidn de los trabajos citados de Sénchez Jiménez. Entre esas lagunas
destaca el estudio de la accidn social de las Mujeres de Accidn Catélica, fundadoras por
ejemplo de «Manos Unidas».0

En el plano de las ideas serfa muy interesante el estudio de las Semanas Sociales que
se reanudan en 1949, y se contintan celebrando hasta el final del régimen; o el analisis

Universidad de Alcald de Henares.

J. SANCHEZ JTMENEZ (1986 v 1998).

B. LOPEZ GARCIA (1995) y A. MuURrCta (1995).

J. DoMINGUEZ (1985 v 1987).

SoBr¥ 1.4 HOAC, A. Murcia (1995) y B, L6PEZ (1995); sobre ta JOC, E. SaNz (1990) y F. Mar1iNEZ Ho-
Y0s (2000).

R. VEGA, A. MATEOS (1994), E. BERzAL (2000), VARIOS (1994).

6 En algunos libros testimoniales de Mary Salas se menciona csta proyeccion social de las Mujeres de A.C.
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especifico de la recepeion de los documentos y enciclicas sociales de los Papas, que me-
recieron una gran atencién: o la evolucion de los textos de Doctrina Social de la lglesia
yue debian ser ensenados en los cenwros de L Media, en os seminarios y en las Faculta-
des de Teologia.?

En este mismo plano de estudio doctrinal, pero también institucional v politico, re-
sulta especialmente pertinente el andlisis conereto del componente catolico-soctal en la
configuracidn doctrinal y ta articulacion de Ta politica soctal del 1.° franquismo: la pri-
mera participacion de Severino Aznar y otros miembros destacados del catolicismo so-
cial en la continuidad de instituciones sociales como el Instituto Nacional de Prevision;
el debate sobre la compatibilidad del corporativismo cristiano con la nueva Organizacidn
sindical; Tos posibles componentes catélico-sociales de la politica de Givén de Velasco
en el ministerio de Trabajo v en el Instituto Nacional de Previsidn (INP): Ta actividad de
la Asesorfa Eclesidstica de Sindicatos en comparacion con la de los Movimientos apos-
tdlicos. Dos acciones y presencias paralelas, de alcance y significado totalmente diferen-
tes: una avalando los valores esenctalmente cristianos del nacional-sindicalismo y del ré-
gimen: y la otra formando militantes para la Jucha obrera,

En todo este andlisis se impone un especial cuidado en la delimitacion cronoldgica de
los distintos perfodos y momentos significativos. teniendo en cuenta los contextos cada
vez mejor conocidos de la historia politica del Régimen de Franco, v la especifica evo-
lueion de la doctrina y la directrices vaticanas en ¢l campo social y politico: desde las
campanas «Por un nmundo mejors. del P. Lombardi. al didlogo cristiano-marxista de me-
diados de los sesenta.

Bl catolicismo social es un buen hilo conductor parit el andlisis de la evolucion del
calolicismo espafiol y su relacién con el franquismo, desde la identificacion y la colabo-
racién al distanciamiento y la oposicion. Pues el proceso de «despegue» o distancia-
miento respecto del régimen es antes «sociab» que politico. La denuncia de la insuficien-
te politica social del régimen y de la insensibilidad social de las élites. precede a la opo-
sicion politica de la militancia catdlica.

Si bien es verdad que dentro del catolicismo social de esa época coexisten un catoli-
cismo social integrado politicamente, leal a las instituciones de la «democracia orgdnica»
(es la posicién que representa Hervera y sus obras); y, de otro lado, el catolicismo social
obrerista. que parte de una critica radical al paternalismo de Ia doctrina social de la Igle-
sia, y plantea su superacion, aceptando parcialmente la critica marxista, y rompiendo por
tanto el tradicional antisocialismo del catolicismo social.

El didlogo cristiano-marxista en el plano doctrinal pero sobre todo en la praxis, a me-
diados de 1os 60, significa un salto cualitativo en la eclosién de una nueva conciencia so-
cial. Pero este proceso y las crisis de identidad que suscita en la militancia y las organi-
zaciones apostolicas y sindicales cristianas se inicia antes en la Europa de la posiguerra.
también en el catolicismo espafiol los cambios se incuban en la década de los cincuenta
pero se trata de un proceso apenas estudiado. En todo caso, este giro del catolicismo so-

7 Un balance y propuestas para mejorar la ensefianza de la DS! en los centros de enseiianza, en ¢l Semina-
rio sobre «Did4ctica y pedagogfa de la Doctrina Social de la Iglesia» celebrado en el seno de la XX Se-
mana Social, en 1961. Crénica del XX Semana Social, pp. 505-520.
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cial «progresista» fundamenta y se proyecta. como se indicd al principio. en la recupera-
cidn historiografica del catolicismo social anterior a fa guerra del 36. marcindo el traba-
1oy el debate de los historiadores hasta nuestros dias.

I. EN LA GESTACION DEL NUEVO REGIMEN, 1937-45

En el proceso de gestacion del nuevo régimen, ya durante la guerra, niembros cuali-
licados del catolicismo social juegan un papel refativamente importante en su configura-
cion ideoldgica e mstitucional ¥ Esa presencia e influencia se mueve en el mismo marco
de ambigilicdad v rivalidad en ¢l que se desmrolla a relacion de la [glesia y del mundo
catdlico con el nuevo Régimen. ¥ que se refleja muy bien en la gestion de Gomd.

Por un lado. alto grado de coincidencia e identificacidn en el plano ideoldgico v doc-
trinal entre los valores del corporativismo cristiano y del nacional-sindicalismo. Por owo.
defensa de Jas organizaciones propias de formacion y accidn social. ln A.C., Jos Estu-
diantes catdlicos. y sobre wdo la obra mds solida y mejor implantada la Conlederacion
Nacional Catélico-Agraria (CONCA). La defensa de los dmbitos propios de decision ge-
nera algunas tensiones v orivalidades. 1o desaparicion de las asociaciones profesionales
catélicas. impuesta finalmente por el Régimen, provoca el desencanto v fa protesta pu-
blica del propio Gomd en su Gltima pastoral sobre los efectos de la guerra y las taveas de
fa paz®

Las diferencias de matiz en torno al desarrollo del principio corporativo enstiano en
el seno de la Organizacién Sindical las expresa sobre todo ¢l jesuita de Fomento Social
Joaquin Azpiazu con su defensa de la compatibilidad entre la Organizacion corporativa
v el respeto a las asociaciones de base preexistentes. 1l punto de partida era la distineién
entre el sindicato o asociacion de base {por ejemplo los sindicatos catdhcos) y la organi-
2acion corporativa obligatoria.l0 Este debate doctrinal sobre la correcta mterpretacion
cristiana del orden social emergente es sostenido sobre todo por los jesuitas en Razon v
Fe, y luego Fomento Social (desde 1946). Ademis de Azpiazu, Florentino del Valle re-
cupera en ese momento la memoria del P. Vicent y sus Circulos de Obreros, como pio-
neros en la contribucion del catolicismo social.!t

8 Una de fas primeras contribuciones, la de S. Asnar en la ieforma del INP y la implantacidn del subsidio
familiar. Bra, por otra parte, continuacion de fa hegemonia de los catélicos sociales en el INP en ¢l tiem-
po anterior a la guerra, Vid. ARTURO ALVAREZ Roskte: £l papel del carolicismo social desde el INP en la
construccion del sistema de prevision social franquista (1938--£5), trabajo de investigacidn tutelado inédi-
to, Facultad Politicas, Universidad de Santiago de Compostela, 2000.

9 Sobre la defensa de Gomd de las organizaciones profesionales catélicas, Estudiantes Catélicos y CONCA,
vid., M.* L. RODRIGUEZ AlSA: El cardenal Gomd y la guerra civil, 1981.

10 Sobre la inspiracién cristiana det Fuero del Trabajo y la relacién entre madelo corporativo y ¢l ideal de la
Doctrina Social Catélica, J. Azpiazu: «Comorativismo y nacional-sindicalismo», en Razén v Fe, noviem-
bre 1937, pp. 297-308.

V1 F.prL Valie: Ef P. A. Vicent y la accidn social catdlica espaiiola, Madrid, 1947, En la misma linea apolo-
gética y reivindicativa del papel del catolicismo social del discurso de S. Aznaren la R. A, C. Morales y Po-
Iticas el 16-X1[-41, con ocasidn del cincuenta aniversario de Ja Rerrm Novarum. Sobre Fomento Social, F.
Det, VALLE: «Cien nimero de la Revista de Fomento Social», en Fomtento Social, 100 (1970), 389-404.
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La Accidn Catolica espaiola es tolerada cn el nuevo Régimen, previa reforma esta-
witaria en la que se elimina cualquier tipo de A.C. especializada o de asociacion profe-
sional. Aunque desde muy promto Ja ALC. tratd de restablecer cauces para la especializa-
cion obrera v universitaria, Desde 1942 la Junta Téenica promueve reuniones de consi-
Jiarios. seminaristas ¥ seglares obieros con ¢l objetivo de preparar una seccion obrera
dentro de Ja A.C. Aunque el provecto no se materializa, significativamente. hasta 1940
con la aprobacion de normas sobre especializacion obrera y universitaria.!?

Lin estos anos de hambre y silencio de la postguerra v 1a segunda guerra mundial, do-
mina el Jenguaje v las obras de la caridad v la beneficencia. A partis de una Campana de
Caridad promovida por la Accion Catdlicaen 1941, se dan los primeros pasos de la cons-
titucion de Cdritas. En primer lugar como Secretariados parroquiales, diocesanos y na-
cional de caridad. insertos en el organigrama de la ACE. En el inicio del curso 44-45 ¢l
primado Pla y Deniel nombra a Jesis Garefa Valedreel presidente del Secretariado de
Cartdad. A partir de este momento se micia el proceso de fundacion de Cdritas, que fi-
nalmente se constituird como entidad auténoma dentro de la A.C.. en ¢l marco de 1a re-
forma estatutaria de 1959, Pero mucho antes, a partiv de de 1946-47. Cdritas desplicga
una actividad cada vez mas propia y awtdnoma,!?

2, COLABORACIONISMO Y REFORMA SOCIAL (1945-51)

Ll bienio 1945-47 marca, como se sabe, un significativo cambio en la relacion de Ta
Iglesia con el régimen, que afecta también al catolicismio social. En esa coyuntura ¢con-
fluyen diversos cambios significativos, convergentes en principio. aungue potencialinen-
te tengan alcance vy significado diverso:

- La norma sobre especializacion obrera y universitaria de hecho significaba en
parte la recuperacion de las organizaciones perdidas al inicio del régimen. En ¢l
marco de una relacién mds «comoda» y «libre» con un Régimen acosado por los
«aliados» , la [glesia reinvindica su derecho a crear sus propios cauces de pre-
sencia e influencia en el mundo obrero; precisamente para evitar los errores his-
tdricos que condujeron a la «apostasia de las masas» y a la guerra civil.'4 En esa
lectura o interpretacion histdrica del pasado se basa el talante obrerista con el que
se van a fundar y desarrollar la HOAC y 1a JOC.

12 Sobre la reforma estatutaria de 1939 y fos primeros pasos de la ACE 1 al nucva situacion, vid. F. MoNTE-
RO: «L.a Acci6n Cat6lica y ¢l primer franquismo» en Tiempos de silencio, Actas IV Encuentro de Investi-
gadores del Franquismo, Valencia, 1999, pp. 226-232. Sobre la defensa de ta Juventud de AC, la Reunidn
de Consiliarios en Irache (Navarra) en 1937. Vid también la abundante informacién en Gufa de la Iglesia
vde la ACE, 1943.

13 Vid, SANCHEZ JIMENEZ (1999),

4 En Jos informes, discursos y cartas, justificativas det nacimiento de la A.C. obrera, de la reanudacién de

[as Semas Sociales en 1949, y de las obras sociales impulsadas por Herrera, se alude siempre a esa rela-

cién fatal entre las lagunas y fracasos de! sindicalismo cristiano anterior al 36, la «apostasfa de las masas»

y ¢l virulento contenido anticlerical de la guerra civil.
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Paralelamente a la fundacion de 1a A.C. obrera, la Iglesia acepta avalar direc-
taniente la Organizacién Sindical a través de una Asesoria eclesiiistica, pero evi-
ta confundir una cosa con otra, defendiendo la autonomia y la identidad de la
A.C. obrera respecto la Organizacion Sindical.!® Inmediatamente se va a mani-
festar la distancia notable entre la linea de los asesores eclesiasticos, centrada cn
tareas misionales, servicios religiosos, ensefianzas sociales sobre los valores de la
doctrina social cristiana presentes en la Organizacién Sindical, v la de la A.C.
obrera promotora de una conciencia social reivindicativa y critica con ¢l Régimen
sindical y politico.

El nombramiento de Angel Herrera como obispo de Milaga potencia la transce-
dencia de su nuevo y vicjo proyecto de difusién de la doctrina social, creacidn de
una conciencia social mds comprometida, formacién de una élites sacerdotales y
seglares al servicio de ese proyecto social y politico.

Como ha planteado Sénchez JIiménez en su libro, el proyecto de Herrera en su
nueva etapa como obispo no es una simple reedicion de los proyectos y obras que
habia sostenido antes de 19306. Su circunstancia personal, como miembro de la Je-
rarquia de Ia Iglesia, y la coyuntura politica de la postguerra y el nuevo Régimen
emergente eran diferentes. Pero habfa elementos fundamentales de continuidad,
tanto en el pensamiento, anclado fundamentalmente en la doctrina de Ledn XIT1
y Pio X1, como en el objetivo fundamental, la regeneracién social cristiana a tra-
vés de unas ¢lites bien formadas, como en el principio tdctico del accidentalismo
de las formas politicas, ahora adaptado « la estrecha colaboracidn con el Régimen
de Franco; principio por ofra parte bastante ficil de encajar en el ideal cristiano
corporativo.

En la segunda mitad de los anos cuarenta el discurso social y las iniciativas
sociales que trata de poner en marcha Herrera en Mdlaga y Andalucia (las escue-
las sociales sacerdotales), eran bastante novedosas en comparacion con las de la
mayoria de los obispos espaiioles de la época. Sin embargo, al final de la década
se producen otros pronunciamientos episcopales. A nivel personal el mas signifi-
cativo por su lenguaje mas directo es el dei obispo de Solsona Vicente Enrique y
Tarancén {pastoral sobre «El pan nuestro de cada dia» de febrero-marzo de
1950). Y en el plano colectivo, la Instruccién colectiva sobre deberes de Justicia
y Caridad, publicada en junio de 1951 aunque elaborada unos meses antes. 16

La reanudacién de las Semanas Sociales en 1949, tras un largo paréntesis, es un
indicador mds de este auge de la accién social catdlica que se produce en la se-
gunda mitad de los cuarenta, coincidiendo con las otras iniciativas mencionadas,

|5 En una reunién de la Direccién Central de la ACE se plantea expresamente esta cuestién, Vid. Actas de la
Direccién Central. Sobre esta primera fase de la ACE, F. MONTERO: La AC y el primer franquismo, op.

cit.

16 J. SANCHEZ JIMENEZ, en El cardenal Herrera Oria, op. cit., pp. 30-48, analiza todos estos pronunciamien-
tos episcopales sobre la «cuestién social» en el contexto de las incipientes movilizaciones sociales, en el
inicio del final de la amarqufa, Compara las prudentes orientaciones colectivas con el estilo mucho més di-
recto y critico de la pastoral de Taracén.
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La reanudacion de tas Semanas Sociales. es obra directa de Ta Accion Catdlica v
del secretario Albert Bonet; v en la refundacidn estdn presentes algunos de los
<historicos». como Severino Aznar.!”

La justificacion de Ia reanudacidn la plantea abiertamente el primado Pla s
Deniel en su discurso de clavsura en el mismo tono autocritico en ¢l gue &1 mis-
mo v los otros impulsores de la Accién Catolica obrera s¢ habian referido a su
fundacidn. La lglesia tenfa una responsabilidad social includible. cuyo mcumphi-
micnto habfa tenido graves consecuencias histéricas: desafeccion del pueblo. on-
gen de la confrontacion civil:

«Yo he vivido 1odo lo que va de siglo Y~ —me vrdené de sacerdote en 1900~ vy en mi
vida sacerdoral v episcopal he vivido | v creo gue he vivido con un poco de intensidad.
toda la primera mitad del siglo xx. St no hubiese habido esta atonia social, esa indiferen-
clay sione e le hubiese puesto nuichas veces una mordaza a la lglesia; si no hubiera ha-
hido esa atonia en los catolicos, que creiun gue el ciomplimiento de los deberes individua-
les bastaba, Yo creo que habrian sido en Lspaiic mds ventajosos os primeros cincuenta
anos de nuestro siglo xx. Hemos tenido fuego una cvuzada, hervoica si, pero con arrovos
de sungre, para pugar aquella indiferencia v aguella aronia que hizo morir, al menos in-
terrumpir, las Semanas Socialey, 18

El tema de la Semana Social, «Hacia una mds justa redistribucion de la ri-
gueza» sugeria un aliento reformista imposible de traducirse en la realidad de Ta
época. «Lejos de todo extremismo aventurero, pero también de todo minhmismo
cobarde y egoista», se decfa en la inanguracién de la Semana. «Sin salirse de los
linderos de la ortodoxia y sin un conservadurismo exagerado ni con un progresis-
mo que va del brazo del comunismo». decia Pla en el discurso de clausura indi-
cando la orientacion que habian de seguir las Semanas Sociales.

3. LA DECADA DE LOS CINCUENTA: DE LA CARIDAD A LA JUSTICIA
SOCIAL

La década de los cincuenta es en general, para el régimen de Franco, un tiempo de
transicién, marcado al final de }a década por un giro radical en politica econdmica (plan
de estabilizacion), y el final de Ia hegemonia politica de [a Falange (rechazo de los pro-
yectos de desarrollo del Movimiento del ministro Arrese).

En el plano de la refacion de la lglesia con el Régimen, se Hega a la médxima armo-
nia-colaboracién (firma del Concordato en 1953), a la vez que se manifiestan varios epi-
sodios de rivalidad por la definicion de los distintos espacios y competencias, en relacion

17 SEVERINO AZNAR, fundador de La Paz Social y de las Primeras Semanas Sociales (1906-1912); presidente
del Grupo de la Democracia Cristiana; protagonista muy activo de todas las iniciativas del catolicismo so-
cial antes de 1936; después de Ia guerra contimia su labor propagandistica ademds de académica como di-
rector del Instituto Balmes del CSIC. Un buen perfil necrolégico el de C. VINAS MBY, en 1959, pp. 525-
543.

18 Crédnica IX Semana Social, p. 467.
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con el sistema educativo (la ley de Ensenanza Media de 1953). 1a regulacion de wna cier-
ta hbertad de prensa, y la organizacion sindical vertical.

En este contexto. el catolicismo social revela bien la ambigliedad de la situacion: en-
e un fundamental apoyo y colaboracion en el mejor desarrollo de las instituciones y de
fa politica social v economica del Réghmen de acuerdo con fos principios de la doctrina
soctal de fa Iglesia. y la denuncia y eritica social. desde abajo. de sus insuficiencias v fra-
Cas0s,

Quicn mejor expresa esa posicion de apoyo y colaboracidn. con algunas dosis cri-
ticas, es el pensamicnto y las obras de Angel Herrera. La ambivalencia de sus iniciati-
vas. gencradora de algunas tensiones, se manifiesta en la denuncia o gueja guberna-
mental de lo que considera injerencias cclesiales y riesgos de deslegitimacion: la sus-
pension del periddico 74 de la HOAC en 19510 Tas quejas por las conclusiones de la
postmision social de Bilbao (1953). las erfticas al sindicato vertical como contrario a
los principios cldsicos de la doctrina social de Ja lglesia (en especial la pastoral del
obispo Pildain).!9 Hacia ¢l final de la década una mayor implicacion desde la base en
las movilizaciones sociales aumenta las tensiones con el régimen pero estas no se ma-
nifestaran claramente hasta la década siguiente. En este sentido. ¢l cruce de correspon-
dencia entre el ministro Solis v ¢l primado Pla y Deniel. en 1960, a propésito de unas
denuncias de la A.C. obrera (HOAC y JOC) al funcionamiento del sindicato vertical,
marca un salto cualitativo en ¢l proceso de distanciamiento de la [glesia v del catoli-
cismo social respecto del Régimen.20

— La ambigiiedad def catolicismio social de los aios 50 se observa tanto en ¢l plano
doctrinal, en especial en las Semanas Sociales que se suceden anualmente, como
en el plano de las obras asistenciales v sociales y de la pastoral social en general.
La mera enumeracion de los temas de cada una de las Scimanas celebradas anual-
mente en Ja década de los cincuenta resulta ya significativa:

La X Semana Social se celebrd en Bilbao en junio de 1950 sobre «Los problemas ac-
tuales de la Empresa». La XI Semana en Barcelona en abril de 1951 sobre «I.os problemas
de fa clase media». La X1 Semana en Zaragoza, en abril de 1952, sobre «El Trabajo»; Lit
X111, en abril de {953, en Cordoba. sobre «l.os problemas sociales del campo andaluz». La
X1V Semana. en julio de 195,4 sobre «La crisis de la vivienda». La XV Semana en Sala-
manca, en mayo de 1955, sobre «La moral profesional». En mayo de 1956, fa XVI Sema-
na sobre «El sentido social». l.a XVII Semana, en junio de 1957, en Pamplona, sobre el
tema «Por una comunidad internacionals. La XVIIT Semana se celebrd en Vigo y Santia-
go en julio de 1958 sobie «Los problemas de la migracién espanola». Y la XTX Semana
en Madrid, en 1959, sobre «Caridad, beneficencia y asistencia social».?!

19 Referencia a todo esto y especialmente a Ja postmisién social de Bilbao, en J. SANCHEZ JIMENEZ (1986),
pp. 157-167; también J. TUSELL (1984) y J. IRIBARREN (1992).

20 El cruce de cartas entre Solfs y Pla a prop6sito de la naturaleza y la actividad de la HOAC y la JOC en re-
lacién con la Organizaci6n Sindical ha sido analizada y publicada por B. LOPEZ GaRcfA (1995), A, Mugr-
CIA (1995) y J. IREBARREN (1992).

21 Cada una de las Semanas edité Ia crénica de las lecciones, conferencias, relacién de asistentes, etc. Mere-
cerian un estudio sistemético.
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Al final de la década, en el hienio 1957-39, se aprecian signos de una evolucion sig-
nificativa, marcada por un proceso de distincion entre la accidn caritativa y asistencial y
la accidn social, entre las obras paternalistas y las basadas en la justicia social.

El primer signo es la constitucion en 1957 de dos Comisiones episcopales separadas:
una de Caridad y Beneficencia y otra de Asuntos Sociales.?

Pero ademds. en Cdritas se va abriendo camino cada vez mids una orvientacion social,
promotora del estudio cientifico, sociolégico. de las situaciones de pobreza. para intentar
respuestas mmas eficaces (téenicas), y previsoras, promotoras del desamollo social. Esta
orientacién impulsada sobre todo por Rogelio Duocastella desde el Centro de Estudios de
Sociologia Aplicada (CESA), serd la base del Plan Nacional de Promocion y Asistencia
Social y Beneficencia de la Iglesia que 1a Jerarquia encargard elaborar a Céritas en 1961,

Paralelamente en el seno de la ACE se va afirmando progresivamente la personalidad
y autonomia de la A.C. obrera, y su influencia ideoldgica y metodoldgica en el conjunto
de la Accion Catodlica. La JOAC cambia sus siglas en JOC en 1956 (?) y participa acti-
vamente en el Congreso mundial de la JOC en Roma en 1957, El conjunto de la Juven-
tud de AC (JACE) asume a partir de 1957 el método de la Revisidn de Vida y decide
promover la constitucion de Movimicntos especializados por ambientes, segin el mode-
lo de la JOC. Por su parte, las Mujeres de Accion Catdlica, tradicionalmente sostenedo-
ras diligentes de la accidn caritativa y asistencial. adoptan también en 1957, como méto-
do de formacién de una nueva conciencia social, la «Semana Impacto», instrumento de
concienciacion preparado por el consiliario de la HOAC Tomdés Malagén.

Con motivo de la preparacion de la participacién espaiiola en el segundo Congreso
Internacional de apostolado seglar todo este cambio mental y metodoldgico cristaliza en
una reunién nacional de estudios de la ACE en la que se plantea abiertamente la autocri-
tica del paternalismo de algunas obras sociales; y se aboga por una orientacion mds com-
prometida socialmente, y mds abierta y tolerante a la colaboracion con otras instancias.

Asfi pues, en el cambio de década, coincidiendo con el plan de estabilizacién, se pro-
duce en diversos medios del catolicismo social un debate interno sobre el paternalismo y
la justicia social, que atecta tanto a la orientacidn doctrinal como a las obras sociales pro-
pias, y de forma implicita a la relacion personal e institucional con el propio Régimen.
En relacidén con éste, sigue dominando claramente el apoyo y la colaboracién; pero cada
vez son més las criticas sociales, sélo implicitamente politicas. A este respecto, el deba-
te que se produce en medios del catolicismo social, desde mediados de los cincuenta, so-
bre 1a validez del sindicalismo oficial, resulta especialmente revelador. Vale la pena de-
tenerse un poco en ello.

El debate sobre la adecnacion del sindicato vertical a la DS1

El vacio de 1960 en la periodicidad anual con la que venian celebrdndose las Se-
manas Sociales desde 1949, seguramente tuvo que ver con la tensién generada entre

22 B J. SAncuEz Jnénez (1998) se recogen las competencias de ambas Comisiones, segitn su propia defini-
ci6n en una reunién conjunta de junio de 1957, vid., Cdritas Espaiiola, op. ci., p. 141, nota 14,
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el miaximo responsable de 1a Organizacion Sindical y Secrelario General del Movi-
miento, José Solis, y el primado Pla y Deniel a propdsito de las criticas de la accion
Catélica obrera a la cscasa representatividad del Sindicato oficial. Pevo ese conflic-
(o hay que situario en el contexto del debate sobre la validez de fa Organizacién Sin-
dical que se venia plantcando desde mediados de los cincuenta on distintas instan-
cias.

La pastoral colectiva de 1956 sobre £/ momento social de Espaiia, y los comentarios
de Rafael Gonzdlez Moralejo se habian referido expresamente a esta cuestién, deman-
dando de manera bastante explicita una mayor representatividad y una mayor participa-
cidn del sindicato en la definicion de las relaciones laborales, en especial en el momen-
to de la contratacion. De modo que la importante reforma del sistema de relaciones la-
borales que supuso la ley de convenios colectivos de 1958, paralela v complementaria
del giro en politica econdémica que se produjo en esos aiios, vino también a responder a
esas demandas eclesiales de la doctrina social catdlica. Parecia que la colaboracidn eriti-
ca con ¢l Régimen que defendian Herrera y Pla, daba sus fyutos. Por su parte el Régimen
podia seguir legitimado por la doctrina social catdlica. El Breviario de Pastoral Social de
1959 consagraba al vespecto la compatibilidad entre el ideal corporativo cristiano que
subyacia en la Organizacidn Sindical con las funciones representativas ¢ incluso reivin-
dicativas propias de los sindicatos:

«Supuesio, pues. que la misma naturaleza, lejos de oponer unas clases a otras, lleva
de suyo a aquella perfecta organizacién, aspiva la [glesia a que las asociaciones de clase
sean algin dia superadas poyr cuerpos organicos profesionales, encuadrados en un esta-
tuto de derecho piiblico, que den a la sociedad su natural estructura, Sélo ast se evitardn
todos los peligros que proceden, tamo de la aplicacion de los principios del liberalismo,
como de los principios socialistas, especialmente si dicha organizacion, Hamada a pro-
mover un orden jurldico y social mds justo, estd animada, como es debido, por la justicia
social y la caridad social» (110).

Y en el mismo apartado sobre «las organizaciones profesionales», tras praclamar el
ideal corporativo, senalaba sus «fines» y tareas:

«Dos han de ser sus fines principales, segiin se desprenden de su naturaleza: a) pro-
mover y defender los intereses de todos sus asociados, y b) cooperar al bienestar de la
profesién, en orden al bien contiin de toda la sociedad» (111).

«Dentro de esta doble finalidad, es misién propia de las organizaciones profesionales
regular las condiciones generales a que deben ajustarse los contratos de trabajo, por me-
dio de los Hamados convenios colectivos» (112).

En una referencia avn si se quiere mds directa al modelo sindical-corporativo espaiiol
el Breviario social reclamaba del Estado el respeto a una cierta autonomfa de 1a Organi-
zacidn profesional :

«El Estado tiene el derecho y el deber de estimular la evolucién (hacia el ideal cor-
porativo}, siempre que procure rvespetar sit cardcter espontdneo. Mas si, por imperiosas
exigencias del bien conuin, aquella organizacion fuera de algin modo instaurada por el
Estado (el caso espaitol), es necesario que, manteniéndose alejada de toda actividad polt-
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tica, sea verdaderamente represestativa y cumpla, con entera independencia, su auténsica
funcion, dentra de la subordinacion debida « los intereses generaless (116,23

Esta precisa vy clara definicidn del Breviario, teniendo en cuenta su autoridad magis-
terial v la difusion de su contenido, tiene un significado especial en el andlisis de la ve-
Tacion del catolicismo social con el Régimen. v concretamente con la Organizacion Sin-
dical.

La confrontacién Solis-Pla de 1960 sobre fa Organizacion Sindical y el lugar y papel
especificos de la Accion Catdlica obrera pudo también influir en gque la ACNP de Ma-
drid adoptara como tema monografico de su Circulo de Estudios en el curso 1960-61, Ll
panorama del sindicalismo mundial. 2+ En este ciclo de conferencias junto a ponencias
sobre la evolucidn y situacion del sindicalismo europeo. varios ponentes relacionados
con la Organizacidn Sindical se encargaron de exponer su estructura juridica. su realidad
funcional y su prescncia y participacion en la gestion de la politica econdmica v social.

Entre las ponencias histéricas ¢s muy significativa la valoracion critica que Alfonso
Ossorio hacia del sindicalismo catdlico espanol anterior a 1936. También €] asumia la
perspectiva autocritica del fracaso planteada por los propios propagandistas. reprodu-
ciendo las eriticas de Vicent v Severino Aznar a los Circulos, «se convirticron en meros
Circulos de recreox. Respecto al sindicalismo obrero cristiano su juicio parece asumir el
det Tibro coetdneo de Juan N. Garcia Nielo, que quizi toma como base: «Faltaron divi-
gentes obreros, se dio excesiva importancia a los consiliarios eclesidsticos, hubo excesi-
va proteccion, le fallé sobre 1odo garra, actud a la defensiva, no levanté la bandera de
las reivindicaciones obreras».25 Este juicio autocritico de Ossorio pronunciado en el in-
terior de la ACNP tenia su (ranscendencia. Implicitamente avalaba cualquier inicialiva
sindical obrerista nacida en ¢l seno de la nueva Accion Catdlica obrera por mas que esta
fuera legalmente inviable. Por otro lado. indirectamente confirmaba ¢l contenido rein-
vindicativo que tenia que tener cualquier sindicato que se precie, ¢incluido el sindicalis-
mo oficial?

A los efectos de lo que aqui nos interesa ¢l Circulo de Estudios termind con una ex-
posicion de Gonzilez Moralejo sobre «El hecho sindical y la doctrina pontificia» y unas
conclusiones generales de Alberto Martin Artajo que marcan la orientacion de este sec-
tor del catolicisnio social respecto a la Organizacién Sindical (OSE).

Gonzilez Moralejo, pensando en la OSE, planteaba unas «revisiones necesarias»,
partiendo de la distincién entre «sindicato y corporacién», y avanzando en el camino de
la representacién. La esencia de la funcion sindical era la intervencién en el contrato de
trabajo; pues los dos principios fundamentales en los que se debia basar la actividad sin-
dical eran la defensa de los obreros y el respeto al cardcter esponténeo y libre de esas ini-
ciativas.

23 CoMisi6N EpiSCOPAL DE DOCTRINA Y ORIENTACION SOCIAL: Breviario de Pastoral Social, Madrid, 1959,
pp. 74-18. Estas definiciones doctrinales eran plenamente acordes con los criterios contenidos en la Pasto-
ral colectiva de 1956, y con el comentario a ésta de R. GoNzALEZ MORALEIO publicado en sa libro EI mo-
mento social de Espaiia, 1959.

24 ACNP: Panorama del sindicalismo mundial, Cfrculo de Estudios, 1960-61, Madrid, 1961, Euramérica.

25 ACNP: Panorama del sindicalismo..., p. cit. El libro de GARCia NIETO se publica en 1960.
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Martin Artajo en las conclusiones generales sefialaba, quizd utopica o ingenuanmiente
yi g esas alturas, como principio basteo de Ta relacion entre el Sindicato oficial v 1a Ace
cidn Caldlica obrera (y en general Ta Pastoral social de Ta Iglesia). «la coluboracion sim
confusion». Que cra tanbién cf principio v Ia norma proclamada constantemente por
Ange] Herrera, Esa colaboracion eritica. en este teyreno, endria que plasmarse en poten-
crar Ja evolucion de 1a OSE en un sentido de mds autonomia respecto del Estado y ¢l
Movimiento. y de mayor representatividad respecto de las bases.

Pero la actividad v la orientacion critica de Ja Accidn Catdlica obrera en ese mo-
mento iba mds alld. Desbordaba los cauces integradores planteados en el Breviario y
en fan ACNP, En la HOAC y en 1o JOC por un lado se apoyaba la implicacion de los
mititantes en las elecciones sindicales y en as negociaciones de convenios. coinci-
diendo con la estrategia «entristas de otras organizaciones politicas y sindicales clan-
destinas (estaba emergiendo Comisiones Obreras): y por olro, se debatia sobre la
fundacion de sindicatos alternativos, inevitablemente clandestinos. distintos de la
Accion Catélica. confesionales o no (es el momento de fa fundacion de la USO a par-
tir de 1a JOC). La nueva pastoral social obreva. impulsada por los Movimientos es-
pecializados en fos primeros anos 60 también iba a desbordar el marco doctrinal de-
finido en el Breviarnio de 1959 en relacion con éste y otros temas de ta doctrina so-
cial de la lglesia.

Asi pues. en torno a la cuestidon del sindicahismo oftcial convergian y se confronta-
ban. tanto en el plano doctrinal como en el de la accidn social. las distintas posiciones del
catolicismo social espafiol.

4. LA DECADA DE LOS SESENTA: LA URGENCIA DEL COMPROMISO
TEMPORAL

In los afios 60 la ambigiiedad y la ambivalencia del catolicismos social en rela-
ci6n con el Régimen se resuelve definitivamente en tres posturas. Dos muy diferen-
tes: la de los catdlicos sociales que siguen avalando el régimen y denunciando la in-
filtracién marxista en el pensamiento y las organizaciones catdlicas (es la posicién de
la Asesoria eclesidstica de 1a Organizacion Sindical); y la de los que apoyan clara-
mente, desde los Movimientos apostélicos, el surgimiento de organizaciones sindica-
les alternativas, y el apoyo a las movilizaciones sociales incluso con su carga politi-
ca antifranquista (la ruptura con el régimen se plantea especialmente a partiv de las
huelgas de la primavera de 1962). Una posicién intermedia es la representada por
Angel Herrera, el Leén XIIT y las otras obras (La Escuela de Ciudadania Cristiana y
el Instituto Social Obrero).

- Los efectos sociales del plan de estabilizacidn, de un lado, y la nueva orientacion
social que impuisa Juan XXIII con la publicacién de la Mater et Magistra contri-
buyen a desarrollar el cambio de tendencia planteado en el bienio 1957-59, tal
como se refleja en el documento episcopal de 1960 sobre las consecuencias mo-
rales del plan de estabilizacién o en los trabajos de la XX Semana Social en 1961
sobre las consecuencias sociales del «desarrollo».
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—  Enenero de 1960, aprobado ya el plan de estabilizacidn, y en el marco del deba-
te y las inquietudes que las consecuencias sociales habia suscitado su puesta en
marcha, los Mctropolitanoes publicaron una «Declaracion sobre actitud cristiana
ante los problemas morales de la estabilizacion v el desarrollo econdmicos.
Como el titulo sugiere no se trataba en este caso de recordar los principios doc-
trinales en abstracto sino de un juicio moral concreto sobre los problemas y las
inquictudes que la nueva politica econémica estaba planteando. Y entre estos pro-
blemas se dedicaba una atencion especifica y detenida al paro; con alusiones muy
concretas a las dimensiones del paro encubicrto y real, al empleo cventual, al des-
pido de aprendices. a la presion para la jubilacion anticipada, a la necesidad de
emigrar. Frente a esa situacién descrita con términos realistas, fa declaracién pro-
clamaba claramente «el devecho al trabajo consecuencia del derecho a vivir con
la dignidad que cxige Ta persona humana»; o denunciaba situaciones concretas
comao «leberd evifarse en las empresas tener clasificados como meramente even-
tuales Jos obreros que debieran ser clasificados como de plantilias; o la insufi-
ciencia del subsidio de paro. En la cuestién del paro la deelaracidn era un claro
alegato: «Es un deber moral de todos procurar evitar el paro en cuanto sea posi-
ble a la vez que procurar nuevos medios de obtener trabajo», concluia el docu-
mento episcopal.

Sin embargo, estas referencias tan concretas a los potenciales efectos negativos del
plan de estabilizacién no implicaban su descalificacién. La declaracién comenzaba elo-
giando la «laudable intencion del Gobierno espanol al promover la actual estabiliza-
cion, porque con ello intenta promover el progreso econdmico del pais, procurar a nues-
tro pueblo mayores y mejores oportunidades de trabajo, elevar su productividad hasta
un nivel comparable con el de las naciones mds desarvolladas y elevar los salarios y be-
neficios de los trabajadores hasta el nivel deseado» (p. 332).

Por otra parte, la declaracion episcopal de enero del 60 destaca, en comparacién con
otros documentos anteriores y posteriores, por el contenido y el lenguaje tan cercano a la
situacién real, y por su simpatfa hacia la condicién de los trabajadores. Frente a una opi-
nién bastante extendida entre los politicos y economistas gestores del Plan, la declara-
cién afirmaba taxativamente:

«Nadie puede acusar a los obreros de haber provocado una loca carrera de precios y
salarios, planteando sus reivindicaciones con el apoyo de sus fuerzas organizadas. Po-
drdn achacarsele otros defectos, pero, a poco que se analice, se advertird que, o son co-
munes con los de los restantes estamnentos de la sociedad, o encuentran muchas veces su
explicacion, aunque no los justifiquen, en la parte excesiva que les ha correspondido del
sacrificio comiin, representado para ellos por el nivel de los salarios, la duracion de Ia
Jornada o el estado del utillaje» (p. 335).

Detrds del tono obrerista del documento parece estar la identificacién de algunos
obispos con ¢l compromiso de los militantes de los Movimientos Apost6licos obreros.
La declaracién encaja también con otras expresiones en la misma linea que estaban
surgiendo en esos aflos en las Semanas Sociales, en el Leén XII, Céritas y la Accién
Catdlica.
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En 1961 la nueva Semana Social, tras un extrafio paréntesis de un afio,26 aborda
directamente las consecuencias sociales del «desarrollo», desde la perspectiva de
los valores sociales proclamados en la Mater et Magistra.

El tema de estudio de Ia XX Semana, direclamente relacionado con los problemas so-
ciales y econdmicos (también politicos), de 1a realidad cspanola, y el nuevo enfoque que
inspira la Mater et Magistra, dan a las ponencias y las conclusiones de la XX Semana
Social un tono mas critico del habitual.

En la evolucion de las Semanas Sociales, reanudadas en 1949, Ia det 6] revela cam-
bios significativos, acordes con los que se dan en otras instancias catdlicas. EI mismo
cambio en el método de trabajo, potenciando junto a las conferencias, lecciones y colo-
quios una seric de seminarios, revela una cierta asuncién por las Semanas Sociales del
método activo de los Movimientos especializados de A.C. Las conclusiones generales de
la Semana y las particulares de dos seminarios sobre «Diddctica y pedagogia de la doc-
trina social de la Iglesia», y sobre «Presencia de las organizaciones de apostolado seglar
en el desarrollo econémico de Espaiia» son igualmente significativas de los cambios de
mentalidad que apuntan potencialmente hacia un compromiso social y politico de signo
democritico.

En las conclusiones generales sobre las condiciones y exigencias que desde una pers-
pectiva catdlica debia inspirar el plan de desarrollo, se advierte claramente la transcen-
dencia politica de la recepcidn de la Mater et Magistra.

«Vivificar y multiplicar las formas organizativas de la convivencia, fomentando insti-
tuciones sociales auténontas v libremente consentidas que sirvan de cauce legitino de in-
tereses y aspivaciones. Mantener un estado de opinién siempre actual sobre los derechos
humanos a que puede afectar ¢l desarrolio...»

«Corresponde, sin duda, al Poder piblico elaborar el plan general de desarvollo del
pais. Pero es necesario que al hacerlo cuente como es debido con la sociedad en la que
se ha de implantar, a través de los adecuados cauces representativos, v que en sic aplica-
cion se respete cuidadosamente el principio de subsidariedad. »

Y en las conclusiones particulares sobre «presencia de las organizaciones de aposlo-
lado seglar en el desarrollo econémico de Espaiia» se consagra el impulso que la nueva
reforma estatutaria de la ACE (1959) daba a las «especializaciones» y al compromiso
temporal:

«La Iglesia deberd estar presente en un proceso de desarrollo econéntico, lo cual no
significa implicarse en la parte especlficamente politica y técnica del plan de desarro-
llo...Esta presencia de la Iglesia habria de plasmarse en actuaciones en diversos planos.»
Y entre ellos, «por medio de la labor de las asociaciones apostélicas seglares en el doble

26 RArabL GoNzALEz MORALEIO en la inauguracién de Ja Semana dice expresamente: «Transcurridos dos
aiios después de las incidencias que motivaron la suspensitn de }a Semana Social tiltima, queremos estar
bajo el manto y bajo la autoridad de nuestro venerado y amado Sr. arzobispo-presidente..» En efecto, Ra-
fael Garcia de Castro, arzobispo de Granada, era como presidente de la Comisién Episcopal de Doctrina y
Orientacién Social, protector nato de las Semanas Sociales, XX Semana Social, p. 20.
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sentido de orientacion de la acrividad temporal de sus miembros v del cuidado v arencion
a las consecuencius socio-religiosas del desarrolio econémico.»>?

La recepcidn espaiola de Mater er Magistra (19611 como mds tarde Ta de Pucem
in Terris (1963) produjo un cfecto revulsivo sobre el catolicismo espaiol en su
conjunto v en sus diversa expresiones v variantes: confirmo ¢ impulsé el proyee-
to de Angel Herrera de difusion la doctrina social de la lglesta. En esos anos fun-
da la Escuela de Ciudadania Cristiana (1962). y proyecta con la ayuda de Ricar-
do Alberd: Ta fundacién de un Instituto Social Obrero (1SO).,

Por su parte la Accidn Catdlica se propuso como consigna el estudio de la doctrina
de Mater et Magistra; a la vez que las ramas juveniles trataban de desarrollar los nuevos
Movimientos especializados por ambientes. siguiendo el método y la mentalidad de Ia
JOC.

Especificamente la Accidn Catélica Obrera (HOAC y JOC) desarrollé una activi-
dad cada vez mds critica del Régimen. La implicacion de los militantes en las movili-
zaciones de la primavera de 1962 provocan la exasperacion de las autoridades del ré-
gimen. y finalmente de la Jerarquia eclesiastica que decide intervenir mds directamen-
te para controlar los limites de ese compromiso social ¥ politico.2s

-~ En comparacidn con la Declaracion de enero det 60, el comentario de los obispos
en julio de 1962, sobre la Mater et Magistra, «Sobre la elevacion de la concien-
cia social, segiin ¢l espivitu de la Mater et Magistra», volvia al terreno de los
principios y la prudencia. Mds que una lectura concreta de la enciclica aplicada a
la situacion espaiiola se invitaba en general a todos los medios educativos y pu-
blicisticos a contribuir a su estudio para «elevar la conciencia social» de los es-
panioles.

Frente al tono obrerista de la declaracién de 1960, ahora se advertia del riesgo de
contaminacién marxista, conocedores de la creciente aproximacion de los militantes cris-
tianos a ese horizonte: «Velando... por la necesaria armonia en la empresa y por la paz
social, proclamando sin titubeos con la Iglesia que el comunismo es intrinsecamente per-
verso y que a un cristiano no le es permitido colaborar con &l en ningiin terreno»; citan-
do para esto la Divini Redemptoris (1937). Pero afiadiendo en compensacidn, «es deber
nuestro advertir también que no es licito criticar cualquier accién encaminada a reivindi-
car los sagrados y legitimos derechos de los trabajadores, siempre que aquella respete. ..
los cauces adecuados que ofrecen las leyes»; una respuesta bastante clara a la queja del
Gobierno por la implicacién de los militantes cristianos en la reciente huelga de la pri-
mavera del 62.

27 Conclusiones generales y particulares en la XX Semana Social de Espana, Aspectos sociales del desarro-
Ho econémico a la luz de «Mater et Magistra», noviembre de 1961, Granada, pp. 475-478.

28 A. Murcta (1995) ha descrito y analizado con detalle el proceso que lleva al enfrentamiento y control de
la A.C. obrera por parte de la Comisién Episcopal de Apostolado Social; F. MoNTERO (2000) se ha referi-
do al impacto de los hechos de 1962 en el conjunto de la A.C. y al progresivo descubrimiento det com-
promiso temporal por parte del conjunto de 1a ACE.
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En realidad todo este parrafo trataba de frenar el creciente compromiso temporal de
los militantes cristianos (v su tendencia a colaborar y fundirse con otros militantes y mo-
vimicntos marxistas), a la vez que segufa defendiendo fa pertinencia y el lugar propio de
Ja Accion Catdlica obrera. Como sabemos una reorganizada Comision episcopal de Ac-
cién Social. presidida por Castdn tratwfa a partiv de 1962 de controlar esa situacion= se-
gin ¢l documento episcopal lo que la MM sancionaba era el veciente cambio de la Ae-
cién Catolica espanola hacia la especializacion y en especial 1a bondad y utihidad del
nuevo método de i formacidn por la accién. 30

Ia difusion de esta nueva orientacidn social de cardcter obrerista en la formacion
del clero se canaliza a wavés de Cursos de Pastoral Social3) en los que se explica i
metodologia v 1a ideologia de ta A.C. obrera. Las conclusiones y orientaciones de csa
Pastoral social. en los afios 60, poco tienen que ver con las orientaciones clasicas con-
tenidas en el Breviario de Doctrina Social de Ia 1giesia publicado en 1959 por la Co-
mision episcopal correspondiente. La comparacion entre estos dos textos marca bien el
cambio de mentalidad. y la distancia que se va a producir en ¢sos anos entre 1os «co-
laboracionistas» v los «criucos» (militantes antifranquistas mas o menos potenciales y
explicitos).

En el plano doctrinal se podria hablar de lecturas diferentes de Ia doctrina social de
la Iglesia: una fundamentalmente fiel a los principios de Ledn XL Pio X1 v Plo X1,
Y ootra. Ja que representan Rovirosa y Malagdn principales idedlogos de la HOAC, que
parten de una revision profunda del paternalismo v del antisocialismo de Ja primera
doctrina social, fa de Rerum Novarum v Quadragessimo Anno, vy cstablecen un didlo-
2o critico con el marxismo.Ricardo Alberdi es otro de Tos mcjores exponentes de esta
posicion.i2

Pero no se trata s6lo de un proceso que afecte a la Accion Catdlica obrera y a la Doc-
trina social de 1a Iglesia. Durante un corto periodo de tiempo (1960-66) ¢t conjunto de la
accién Catdlica espafiola experimenta una transformacion radical marcada por el progre-
sivo descubrimiento de las exigencias cristianas del compromiso temporal .33 Descubri-
miento que no es ajeno a la propia reflexion del Concilio Vaticano 11, plasmada sobre
todo en Gaudium et Spes, y al acercamiento y didlogo doctrinal y practico de los mili-
tantes cristianos con el marxismo. Este, como se sabe, es un proceso que afecta critica-
mente al conjunto de las Iglesias y organizaciones catdlicas, pero adquiere en Espaiia un
perfil y tiempo propio.

29 Vid. A, Murcia (1995): Obreros y obispos..., vp. cit.

30 A ponderar esta cuestién dedicaba el documento episcopal un largo capitulo final, pp. 356-358. Todas las
citas estén tomadas de J. IRIBBARREN: Documentos colectivos del episcopado espaiiol, 1870-1974, Madrid,
1974, BAC.

31 Las ponencias y conclusiones de estas Semanas de Pastoral Social, entre 1961 y 1964, para la formacidn
de consiliarios de la A.C. obrera,

32 Una critica mds radical, desde Espaiia, de ta identidad de la Doctrina Social de la Iglesia, es Ja que expre-
sa en los afios 70 ¢l jesuita Diez Alegria. Sobre la «teologfa social» de Malagén y s relacién con la natu-
raleza y la metodologfa de la HOAC, ALroNSO FERNANDEZ CASAMAYOR (1988): Teologla, fe y creencias
en Tomds Malagén, ed. HOAC, sobre RICARDO ALBERDLI...
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5. LA CRISIS DE IDENTIDAD ¥ LA DIVISION EN LA IGLESIA ESPANOLA,
1966-1975

La crisis de la accion Catdlica espaiola en ¢l bienio 1966-68 es a expresion y ¢l an-
ticipo de una crisis mas general en el conjunto de la lglesia v del catolicismo espaiol. re-
[Tejo del impacto del Vaticano 1l en la especifica coyuntura politica y eclesial espafiola
de esos afios finales del Régimen de Franco. La expresion culiminante de esa tenstén con
algiin riesgo de cscision se planted en ¢l proceso de celebracion de la Asamblea Conjun-
ta de 1971. Otra expresion particular de esta tension intraeclesial es 1a que se desarrolla
en el interior de la Compaiia de Jesds, especialmente en relacion con ¢l desarrollo de la
Mision obrera.34

Una manifestacion hegemonica de esa tensién interna de la [glesia postconciliar,
que en Espaiia tiene algunos perfiles especificos. se libra precisamente en torno al ca-
tolicismo social, tanto en su expresion doctrinal como en su proyeccion pastoral y so-
cial.

Sc plantea ahora directamenie Ja cuestion de la validez ¢ identidad de la doctrina so-
cial de la lglesia, 35 en el contexto de un didlogo con el marxismo como método cientifi-
co de analisis de la realidad que liega a poner en cuestion la utilidad de Ia Revisién de
Vida.

Estrechamente ligada a esta cuestion los militantes cristianos se plantean su propia
identidad v la validez de los propios Movimientos Apos(6licos...

Abundan en esos aitos en la reflexion intevna de los Movimientos, y en los andlisis
de algunos tedlogos, reflexiones y debates sobre esas crisis de identidad de 1 militancia
cristiana; las crisis de fe; las relaciones ideoldgicas y practicas con los militantes mar-
Xistas, etc.

Este no es un fendmeno exclusivamente espaiiol, pero acaso aqui se plantea con ma-
yor radicalidad por influencia del contexto politico. La urgencia y la prioridad del com-
promiso temporal vienen dictadas por el auge de la Jucha antifranquista. La ausencia de
cauces politicos plurales y legales imponen la clandestinidad y la casi inevitable confu-
si6n de planos entre el &mbito pastoral y apostélico, de un lado, y el politico de otro. La
distincidn que Pla y Deniel se habia esforzado en justificar y defender en los aflos 50 y
primera mitad de los 60 se hace cada vez mas dificil de sostener en los Wiltimos afios del
régimen.

33 Esta evolucién se aprecia en los trabajos de {as Jornadas Nacionales de ACE, vid. F. MoNTERO (2000).

34 Sobre la Asaniblea Conjunta de 1971, vid. GERARDO FERNANDEZ; Sobre la crisis en los jesuitas, vid. A.
ALVAREZ BOLADO.

35 Angel Bema dedica su discurso inaugurat del curso en el Le6n XII a esta cuestién. También el Centro
de Estudios Saciales del Valle de los Cafdos le dedica una mesa redonda en 1971, se publicé con el ti-
tulo Valoracidn actual de la Doctrina Social de la Iglesia, vol. XXVIIT de los «Anales de Moral Social
y Econémica», Fernando Guerrero, moderador de la mesa, escribe una larga ponencia sobre los {érmi-
nos de la crisis, criticando algunas aplicaciones e interpretaciones de la doctrina de) Vaticano I1, que es-
taban en el origen del cuestionamiento de la DSI (distingue entre secularizacién «buena» y secularismo
negativo; defiends ¢l valor del Magisterio jerdrquico, compatible con el nuevo concepto eclesial det Con-
cilio,
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Fomento Social (Catolicismo social en el Frauquismo)

También en 1946, coincidiendo con otras recuperaciones, se funda la revista «Fo-
mento Social», La revista era nueva pero a institucién, del mismo nombre, se habia fun-
dado en 1926 con los mismos objetivos v personas que en 1946. Por ello, el jesuita Flo-
rentino del Valle, cuando hace un balance de la Revista en 1970, con ocasion del nime-
ro 100, subraya la fundamental continuidad entre Ta Institucion fundada en 1926 y la Re-
vista. Lo considera como dos etapas de un mismo provecto. La primera dirigida por el P,
Nevares, entre 1926 v 1935: v 1a segunda dirigida por ¢l P. Joaquin Azpiazu, que ya ha-
bia sido uno de los {fundadores.

Florentino det Valle en su balance de 1970 insiste mds cn la continuidad de objetivos
y actividades que en {os posibles cambios coyunturales, en contextos politicos fan dife-
rentes. No explica las razones del paréntesis pero si anota que en el periodo 1938-45,
«Fomento Social» aparece con el camuflaje de «Cultura y Accidny, y publica algunas
obras de Joaquin Azpiazu directamente relacionadas con los fundamentos ideoldgicos
del nuevo Régimen: ;Corporativismo o nacional-sindicalismo? (1938), Orientaciones
cristianas del Fuero del Trabajo (1939), y Estado corporativo (1943).

Por tanto la revista «Fomento Social», como drgano de expresion, de la institucion
del mismo nombre, tenfa objetivos doctrinales (comentario y difusion de la doctrina so-
cial de {a Iglesia) a la vez que pastorales (animacidn de las distintas formas de aceidn so-
cial catdlica). Cubria los objetivos tradicionales del catolicismo social en la linea de 1a
«Accidn Social Populars, (undada por el P. Gabriel Palau en Barcelona en 1908, si-
guiendo el modelo de 1a francesa «Action Populiire». Una institucién dedicada a la ela-
boracién y difusién de la doctrina social de la Iglesia 1anto en el plano académico como
sobre todo en el pastoral y propagandistico.

El balance de Florentino del Valle en 1970, eminentemente descriptivo mas que in-
terpretativo, estructura los contenidos temdticos de la Revista y las preocupaciones de la
Institucidn desde 1926 en los siguientes apartados:

-~ Fomento y accidn sindical.

-~ Fomento Social y accidn catélica.

- Fomento Social y la accién social sacerdotal.

— Fomento Social y el Apostolado obrero.

~ Fomento Social y los Patronos.

- Fomento Social y la Moral Profesional econdniica.

Y en un terreno mds estrictamente ideoldgico sefala otros contenidos teméticos rela-
cionados con «la economia, la sociologfa religiosa, las reformas de la sociedad actual y
los sistemas econdmico-socialesy.

Esta enumeracién de los contenidos refleja muy bien los objetivos y la proyeccién de
la Revista.

Es légico que Florentino del Valle, ligado estrechamente a la fundacién, subraye so-
bre todo la continuidad. Pero un analisis detenido de los contenidos de la Revista descu-
brir{a la evolucidn, influida por los cambios politicos y eclesiales.

Fomento Social era una iniciativa de los Jesuitas abierta a la colaboracién con otras
iniciativa catdlicas. Del Valle subraya el servicio que ya desde 1926 traté de prestar al
nacimiento de una primera accién Catélica obrera juvenil; su disposicién a colaborar con



110 El catolicismo social durante el franquismo SyU

e Accidn Catdlica espanola como entidad adherida vaen 19420 v su colaboracion con ¢l
Instituto Ledn X1 desde su fundacion en 1951,

En cualguier caso. la actividad publicistica de Fomento Social de estos anos coincide
y refuerza la de otras instancias como el Ledn X1y fas Semanas Sociales por difundir
v oaplicar los principios de la doctrina social de 1a 1glesia o una moderada evolucion ins-
titucional del franquismo.

Por otra parte en cuanto al alcance real de Ta colaboracion en el terreno pastoral v
apostélico s significativo que los Jesuitas fundaran su propia accion catdlica obrera ha-
cta 1954, fas Vanguardias obreras...,

I.a Asesoria eclesiastica de Sindicatos v la A.C, obrera

Iin 194556 al miismo tiempo que se estaba gestando la constitucion de Ja Aceién Ca-
tolica obrera, la Iglesia espanola aceptaba gustosa Lt demanda de Ta Organizacion Sindi-
cal de asesorar religiosa y moralmente 1a Institucion y sus miembros v actividades me-
diante una presencia cualificada y permanente, cuasi funcionavial, dentro de la propia Or-
ganizacion. Se trataba de una presencia andloga a la que tradicionalmente la lglesia teni-
do en otras Instituciones ptblicas. en el marco de la relacion concordataria, como el
ejéreito. los hospitales y las cdrceles.

Fin el caso de la Organizacion Sindical, 1a aceptacion por parte de la lglesia. de la
Asesoria era una oportunidad para el ejercicio directo de acciones misioneras y evange-
lizadoras, aprovechando las facilidades y medios institucionales, pero también implicaba
de hecho 1a sancién legitimadora del modelo sindical del Régimen.

L.a Asesorfa cclesiastica de 1os Sindicatos era otra manera de concebir la mision de la
Iglesia en el mundo obrero, diferente de la que representaba la Accion Catdlica especiali-
zada. Si inicialmente, en los afios 40, esa diferencia era menor, puesto que toda la actividad
y ¢l proyecto misionero de la Iglesia estaba impregnado del modelo de reconquista cristia-
na total o integral propio de la época. pronto las diferencias se hacen abismales.

En el caso de In Asesoria eclesidstica. que con ligeras variantes, permanecié fiel al
espiritu y los objetivos fundacionales hasta ¢l final del Régimen. la mision de la Iglesia
cra «cxclusivamente religiosa y apostolicas (como afirmaban reiteradamente en los tlt-
mos imformes de los 70. Y verdaderamente en las memorias de actividades y en los pre-
supuestos domina como tarea principal la realizacion de «misiones populares» y de tan-
das cerradas y abiertas de ejercicios espirituales. Pero otra parte la seccion doctrinal de
la Asesorfa desde el primer momento'se encargd de la explicacidn y divulgacion de los
principios de la doctrina social de la Iglesia, que se consideraba informaban bésicamen-
te el espiritu y el funcionamiento de la Organizacién Sindical.

Por ello, por mds que a la altura de 1971 (y ya antes en 1956) se defendiera el fun-
damental apoliticismo y la exclusiva dimension religiosa y apostdlica de la actividad de
la Asesorfa, frente a las criticas intracclesiales (propuesta de desaparicién formulada en

36 En 1944, el Delegado nacional de Sindicatos, Fermin Sanz Orrio, formuld nna demanda a la Jerarquia, que
ésta acept6 en 1945, tras consulta a Ia S, Sede. Pero es partir de octubre de 1948, con el nombramiento del
obispo de Ledn, Luis Almarcha, cuando la Asesor{a Eclesifistica de Sindicatos desarrolt6 sus actividades.
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la Asamblea Conjunta de 1971), lo cierto era que la mera presencia mstitucional de los
asesores eclesidsticos en la OSE. ademas de difusion de Ja doctrina soctal de fa lglesia,
cumplia una funcién politica legitimadora del Régimen Funcion que radicalmente recha-
zaba la otra Yorma de presencia evangelizadora en el mundo obrero.

Realmente L actividad de Ta Asesorfa Eclesidsnca sindical v 1a de la Accidn Cat6h-
ca obrera representaban dos formas radicalmente diferentes de entender Ta evangeliza-
cion del mundo obrero. Dos formas que implicaban ademds dos posiciones politicas an-
tagdnicas en refacion con ¢l Régimen. y que explican la naturaleza politica de la division
interng de a [glesia cspanola tal como se expresa en tomo a Jos trubajos y conclusiones
de Ja Asamblea Conjunta.

(En medio de estas dos posiciones antagdnicas se sitia el proyvecto y las actividades
que impulsaba Angel Herrera; una difusion de 1a doctrina social que conjugaba la cola-
boracidn y el respeto con una cierta critica: siempre con el objetivo fundamental de «ele-
var la concicncia social de los espaioles.»)

31 antagonismo entre fos dos modelos v sus inevitables implicaciones politicas se de-
bid ir planteando ya en los anos cincuenta. a juzgar por la defensa de la presencia de ase-
sores cclesidsticos en el Frente de Juventudes o en los Sindicatos, que el Arzobispo de Za-
ragoza Morcillo formulé en 1956. En un coloquio sobre «e} sacerdote v lay organizacio-
nes politicas y sindicales», Morcillo respondia a la opinidn de algunos sacerdotes que
«sienten y manifiestan escripulos para colaborar apostélicamente en las organizaciones
politicas y sindicales». por entender que «es una forma de colaboracionismo politico que
a toda costa hay que evitar», y que «la actuacion apostdlica de algunos de sacerdotes en
esas organizaciones paraestatales se ha tefiido algunas veces de demasiado color politico».

Frente a esas denuncias y descalificaciones el arzobispo afirmaba la legitimidad, la
oportunidad y la conveniencia de utilizar esos cauces oficiales y protegidos de presencia
misionera frente a la indigencia y la precariedad de otros tiempos hostiles felizmente su-
perados (referencia a la Repuiblica y la guerra).

(«El hecho histdrico es que la Iglesia ha aprobado y aceptado la invitacién del Estado y
de sus organizaciones juveniles y sindicales a trabajar apostélicamente en su seno. Ni tengo
reparo en aftadir que en algin caso, la iniciativa ha partido de la jerarquia eclesidstica.»)

Por otra parte frente a los que propugnan el cambio de estructuras (propuesta estre-
chamente ligada al descubrimiento del compromiso temporal que se operaba en la A.C.
especializada), Morcillo en el cambio de las personas: «Si algunas estructuras politicas
deben ser mejoradas, la Iglesia, mejorando a los hombres, hard que estos mejoren aque-
llas.» Lo cual era también una manera de frenar el compromiso politico anti-régimen.

Finalmente, Morcillo, denunciaba la intencionalidad politica, impulsada desde el ex-
tranjero, de descalificacién del Régimen, que subyacia en la autocritica del colaboracio-
nismo.37

37 Esta intervencion del arzobispo Morcillo en el Congreso de Perfeccién y Apostolado de 1956, la adjuntan
como anexo 3 del dossier remitido por la Asesorfa Eclesidstica Nacional a la Conferencia Episcopal, im-
pugnando la proposicién 47 de la primera Ponencia de la Asamblea Conjunta de 1971: «Asimismo, deben
suprimirse o modificarse sustancialinente las capellanfas y asesorfas religiosas de organismos oficiales en
que los sacerdotes no pueden realizan sw cometido con libertad y eficacia requerida. Este planteamiento
aparece mis urgente en las Asesorfas religiosas de sindicatos.»



112 El catolicismo social durante el franquismo Syu

[.a confrontacién entre los dos modelos se manifestd con crudeza en el otofo de 1960
con motive de las elecciones sindicales y Ja critica que los Movimientos apostolicos
obreros a su realizacion. La Asesoria eclesidstica naturalmente asumid plenamente el
punto de vista de la Organizacidn Sindical y del Delegado Nacional, José Solis, en su
respuesta al Primado sobre la naturaleza y la funcién de Ja Accidn Catdlica obrera. De
acuerdo con sus argwmentos, la actividad de la HOAC y 1a JOC en ¢l terceno sindical es-
taba desbordando sus objetivos estrictamente apostdlicos. Y, por otra parte. las eleccio-
nes y la reforma de la Organizacion Sindical eran acordes con los principios de ta doc-
trina social catdlica sobre el modelo sindical.

Durante los anos 60 y hasla el final del Régimen la Asesorfa eclesidstica de los Sin-
dicatos continud desempeiiando sus tradicionales tareas religiosas, morales y doctrinales,
con muy pequenas reformas. (En este ltimo sentido es sintomatico la creacion de una
nueva seccidn de «pastoral social», como réplica més literal que de fondo a la linea que
la propia Comisidn episcopal estaba abriendo en sintonfa conflictiva con los Movimien-
tos apostélicos obreros).

[.as memorias de actividades de 1969, 1970 y un balance final de 1974, en su afdn
justificativo de la utilidad de la tarea desarrollada, ahora puesta en cuestién desde dentro.
revelan el anacronismo y la marginalidad de esas actividades, que seguian centradas en
lag celebraciones religiosas, los ejercicios espirituales, las conferencias cuaresmales; o
actividades doctrinales significativamentc centradas ahora en defensa de los criterios mo-
rales defendidos en la Humanae Vitae...

Una propuesta concreta aprobada por la Asamblea Conjunta de [971 aconsejan-
do la supresion o modificacién de las «capellanias y asesorias religiosas de organis-
mos oficiales», y especialmente de las «asesorias religiosas de sindicatos», provocé
la l6gica alarma de los Asesores eclesidsticos. En un informe elevado al Presidente
de la Conferencia Episcopal la Asesoria eclesiastica nacional recordaba los objetivos
fundacionales y las tareas desarrolladas, especialmente a partir del nombramiento del
obispo de Ledn, Luis Almarcha, como Asesor Eclesidstico Nacional el 1 de octubre
de 1948.

El informe tenia especial interés en rebatir la critica a la mediatizacién politica de la
actuacioén sacerdotal dentro de la OSE, reivindicando su libertad de accién como sacer-
dotes en las tareas propias. Como explicitacidn de esas tareas citaban una reciente anto-
valoracién del propio Almarcha:

«Nuestros asesores han cumplido su misién con celo reconocido por la salvacién de
las almas...Y una accién pastoral a a manea de “parrocos personales”, realizando una la-
bor extraordinaria de paz, comprensién y acercamiento de las masas alejadas, a la Igle-
sia y de contacto cordial entre Jos mandos y los sindicados, actuando sicmpre de acuer-
do con las directrices de S.S. Pio XII, por encima de toda politica de partido.»38

38 Carta-Informe dirigido al Presidente de la Conferencia Episcopal, firmado por el Consiliario, el capuchino
P. Villalobos y los asesores de Madrid, Barcelona, Zaragoza, Cédiz, Teruel, La Coruiia, l‘wila, Vitona,
Mondofiedo-Ferrol y Santander. Un grupo reducido en relacién con el plantel de asesores citados en las
Memorias de los afios 60. La carta iba acompaiiada de una serie de anexos. Vid. AGA: Sindicatos, arch.
10, cap. 1.
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El rechazo a la critica del colaboracionismo politico se apoyvaba en la alocucién de
Morcillo en 1956. anteriormente citada.
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El catolicismo social en Espaiia, 1890-1936'

FRLICTANO MONTERO

EL CATOLICISMO SOCTAL IN EL CONJUNTO DEL MOVINIENTO
CATOLICO

La expresion «catolicismo social» es comtiinmente utilizada por los historiadores para
referivse a un pensamiento (doctring social de la lglesia) y a un conjunto de obras ¢ ini-
ciativas de accién social (desde los Clrculos Catélicos de Obreros hasta los Sindicatos).
que tratan de dar algin tipo de respuesta a Ja nueva «cuestion social», es decir a los pro-
blemas y conflictos sociales provocados por el proceso de industrializacion.

El concepto catolicismo social emerge dialécticamente ligado al de doctrina social de
la Iglesia. Historicamente ¢l catolicismo social como retlexion y accion desde Ia «base»
precede v prepara la doctrina social de la Iglesia en tanto gque magisterio eclesidstico.
Pero en el andlisis del catolicismo social hay que considerar un triple nivel de estudio:

Una reflexion doctrinal que es fundamentalmente una critica moral y soctal de Ia
ceonomia politica y una denuncia social de las nuevas formas de pauperismo. que
contempla la justicia social ademds de la caridad como formas de solucion.
Unas obras de accion social que nacen de la autocritica a la insuficiencia de la
fradicional accion caritativo-benéficar y que incluyen fa cmergencia de organiza-
ciones y asociaciones catdlicas obreras y campesinas.

Una colaboracion junto a otras instancias en ta emergencia del stado social in-
tervencionista y de una legislacion protectoral de las condiciones taborales.

Este impulso doctrinal y propagandistico tiene. en la perspectiva de los catdlico-so-
ciales, un objetivo prioritario de cardcter religioso-moral, al lado de los objetivos estric-
1amente sociales o econdmicos que se plantea. Las obras que suscita la accion social ca-

¥ Universidad de Alcald de Henares.

| Eneste breve panorama de conjunto sobre ¢l catolicismo social espanol hasta fa guerra civil no nos vamos
apenas a referir a las posibles diferencias regionates. En el marco del auge historiogréfico reciente, espe-
cialmente en Cataluiia, se ha tendido a subrayar las diferencias entre los catolicismos catalén y castellano.
Segun algunos autores estas diferencias explicarfan tambien el distinto desarrolto de tendencias en ¢l ca-
tlicismo social y politico, En general se ha tendido a comparar el integrismo del catolicisnio castellano-
espaiiol con el més abierto o tolerante cataldn. siguiendo la interpretacién de Carles Cardé. Las biograffas
contrapuestas de Vidal y Barraquer y Goma en los afios treinta, en su respectiva relacién con Ja Repiibh-
ca y el régimen de Franco, parecfan reforzar esa tesis. Salvador Carrasco plante6 la expresién de esas di-
terencias en dos supuestos modelos de catolicismo social y de sindicalismo catélico: el castellano y el ca-
taldn. A nuestro juicio esta diferencia entre dos modelos de catolicismo ha sido sobredimensionada. La di-
ferencia sustancial radica en el terreno de la identidad nacional y cultural, pero ello no implica una mayor
sensibilidad social o democrdtica.

SocIEDAD ¥ UTOPIA. Revista de Ciencias Sociales, n.° 17. Mayo de 2001
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télica wratan ante todo de frenar un proceso creciente de descristianizacion que. supues-
tamente, estd ligado al proceso de industrializacion y a la creciente difusion de las ideo-
logfas obreras revolucionarias. Por eso todo ¢t catolicismo social, desde sus origenes. sc¢
plantea como una lucha antisocialista y contra-revolucionaria. La defensa del orden so-
cial. compatible con las necesarias reformas de os «excesos» del capitalismo, es al mis-
mo tiempo la defensa de la civilizacidn cristiana. Asi pues, en el catoheismo soctal, des-
de Ia Rerum Novarum, de Leon XHI (1891). se conjugan una cierta critica correctora de
los efectos nefastos del liberalismo puro o capitalisimo salvaje, mediante una cierta inter-
veneion protectora del Estado. con un fundamental rechazo de los principios y acciones
del socialisimo revolucionario.

El catohicismo social también hay que entenderlo como una parte de un movimicento
mds amplio de respuesta o reaccidn catdlica ante los retos del mundo moderno. Esta re-
accion catdlica organizada en un conjunto diverso de «obras» y asociaciones con fines
piadosos, educativos. propagandisticos, sociales. que se retine periédicamente en congre-
so0s nacionales e internacionales, se antodenomina en 1a época «accién catdlica» o «mo-
vimiento catélico». En ese conjunto que podemos llamar «movimiento catélico» para di-
ferenciarlo de la «Accion Catdlica» en sentido estricto, segin el modelo de Pio X[, el ca-
tolicismo social y las «obras sociales y ccondmicas» tienen un desarrotlo relativamente
auténomo, pero no son comprensibles si no se s¢ msertan en el conjunto.

L Movimiento catélico y ¢l catolicismo social son fendmenos y procesos que se dan
en todo el mundo catdlico con caracteres similares y aproximadamente al misma tiempo,
pero presenta también caracteres y «tiempos» peculiares en funcién de las circunstancias
y coyunturas nacionales. En este sentido, la evolucidn del catolicismo social espanol ha
de ser inserta en la evolucién general, teniendo muy en cuenta las directrices vaticanas,
generales y particulares, y las influencias y relaciones con otros catolicismos, pero con-
siderando también algunas peculiaridades y sobre todo algin desfase cronoldgico.

In el tiempo largo que se puede trazar desde el sexenio liberal-democrético (1868-
74) hasta la guerra civil habria en primer lugar que distinguir el tiempo propiamente del
«Movimiento Catélico», o de la «accidén catélica» en sentido general, que se correspon-
de con los pontificados de Pio IX, Ledn XIII y Pio X; y la época de la Accion Catélica
en sentido estricto, segun el modelo planteado por Pio XI en los aiios 20, en el contexto
del auge de los fascismos.

El catolicisimo social en sentido mds especifico es una parte sustancial de ese Movimien-
to Catdlico, y se va configurando, antes y después de la Rerum Novarum (1891), como una
doctrina o pensamiento, unas obras (asociaciones y servicios sociales), y una influencia mas
o menos directa en Ja gestacién de las nuevas instituciones nacionales e internacionales de
politica social. En esa trayectoria es fundamental la divisoria de la Rerum Novarum, y a par-
tir de ella los sucesivos pronunciamientos doctrinales y orientativos de los Papas.

Como han confirmado los numerosos estudios monogréficos presentados en los colo-
quios de 1991,2 la enciclica Rerum Novarum dio un gran impulso al catolicismo social en

2 También en Espaiia la Conferencia Episcopal organiz6 un coloquio, cuyas actas se publicaron en Corin-
tios XIII, 1a Universidad de Navarra organizé un encuentro de historiadores europeos, que dio lugar a la
publicacidn de A. PAzos (coord.): Un sigle de catolicismo social en Europa, 18%1-1991, Pamplona, 1993.
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todos los paises, y fue el punto de partida de nuevos debates e iniciativas que suscitaron
conflictos y tensiones en el intertor del mundo catélico. La enciclica de Leén X1 «Graves
de Commni» (1901) sobre el significado y alcance del concepto «democracia cristiana» tra-
16 de ordenar ese debate frenando algunos desarrollos mas populistas y laicos. Durante ¢}
pontificado de Pio X la condena del Modernismo, y sobre todo de «le Sillon» influyé di-
rectamente en el desarrollo de ciertas expresiones del catolicisimo social y del sindicalismo
cristiano que fueron tachadas de «modernistas sociales». Su eco se hizo notar también en
un catolicismo como el espanol donde apenas habia impactado la crisis modernista.3

El debate en el tiempo de {a crisis modernisia sobre la confesionalidad v la «pureza
obrera» de los sindicatos y las obras sociales se planted mds abiertamente durante la
postguerra, en los afos veinte. posibilitando el surgimiento de movimientos sindicales
cristianos paralelos a los primeros partido populaces o demdcrata-cristianos.

Ya en ¢l tiempo de Pio XI., la relacién concordataria con los fascismos, obligd a ex-
tremar la separacion entre los partidos y sindicatos catélicos, (invitados por otra parte a
desaparccer), y la Accidn Catélica, centrada en la formacion y en la mision apostélica
como colaboradora directa de la Jerarquia. Pero el surgimiento de la Accion Catélica
obrera, como «especializada», introdujo directamente la tradicién doctrinal y organica
del catolicismo social en el seno mismo de la Accion Catdlica.

EL PRIMER CATOLICISMO SOCIAL EN EL MARCO DE LA RECEPCION
DE RERUM NOVARUM (1890-1912)

La enciclica Rerum Novarum, de Ledn XTI (1891), es a la vez el punto culminante
que cristaliza un proceso lento de maduracién de esa nueva conciencia o mentalidad y de
las obras sociales nuevas, y el punto de partida que impulsa y desatrolla ese movimien-
to emergente consagrandolo y difundiendolo por todo el mundo catélico.

Para el catolicismo social internacional la Rerian Novarum es ese punto de referencia
basico, pero quizd de forma mds decisiva para el catolicismo espafiol. Pues aquf el desa-
rrollo del catolicismo social, antes de 1891, era demasiado escaso y marginal. En el caso
espatiol la recepcion de Rerum Novarum fue ante todo el punto de partida.

La publicacién y difusién de Rerum Novarum en Espaiia se produjo en el marco de
la celebracion de una serie de Congresos Catdlicos nacionales, cuyos trabajos contribu-
yeron precisamente a la recepcién de las directrices y orientaciones de la enciclica. El
andlisis de las memorias y conclusiones de la seccién de caridad o de asuntos sociales de
esos Congresos permite evaluar el tipo y el grado de comprension de la enciclica, y de-
ducir su influencia en el desarrollo del primer catolicismo social. Ya en el primer Con-
greso (Madrid, 1889), pero sobre todo en el segundo (Zaragoza, 1890) se aprecia el eco
del debate que estaba preparando la préxima publicacion de la Rerum Novarum. Pues
hay que recordar que, especialmente a partir de los trabajos de la Unién de Friburgo
(desde 1884), se conoce que Leén X111 estd preparando una enciclica sobre la «condicidn
de los obreross.

3 Vid. P. MoxtEro (1997).
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Pero es sobre todo. a partiv de la publicacion de fa enciclica., v muy especialmente en
¢l Congreso de Tarragona (1894) cuando se aprecia una recepeion plena de las nuevas
orientaciones v directrices sociales. incluidas Tas referidas a los temas mis polémicos de
Rerum Novarum, como la cuestion del salario minimo familiar y la del asociacionismo
obrero,

Otra serie de indicios sefalan 1894-95 como verdadero punto de partida del catoli-
cismo social en Espaiia, siguiendo las orientaciones de Rerum Novarim: una «peregri-
nacion obrera» a Roma en la primavera de 1894 en la gue el pionero de los propagan-
distas, ¢l jesuita P. Vicent recibe el encargo de una dedicacion exclusiva a la obra: Ja se-
gunda cdicion en 1895, con tirada masiva. del libro del propio Vicent, «Socialismo y
Anarguismos, que era en realidad una glosa-comentano amplio de Ya Rerwm Novarunr, 1a
propia organizacion de ta Peregrinacion contribuyé a fundar los gérmenes parroquiales y
diocesanos de a futira orgamzacidn de consejos de corporaciones catdlico-obreras: una
serie de notables de Madrid. bajo a presidencia del segundo Marqués de Comillas. fun-
dé en 1895, siguiendo la consigna de Ledn XTI a los peregrinos, una Asociacion Gene-
ral para ol estudio y defensa de los intereses de las clases trabajadoras. cuya primera ta-
rea consistié en fundar Civeulos Catélicos de Obreros: en el mismo entorno y en ¢l mis-
mo ano 18935 se comenzd a cditar en Madrid la «Revista Catdlica de Cuestiones Socia-
les» A

Sihay una directriz de Reyum Novarum bien entendida v aplicada por el primer ca-
tolicismo social espaiiol es el principio de la intervencion protectora del Estado en la re-
gulacion de algunas condiciones laborales, especialmente las que afectaban a las mujeres
v 2 los ninos. Bl impulso de la enciclica al principio intervencionista contribuyé en toda
Luropa. también en Espaiia, a la emergencia de la primera legislacion laboral y al surgi-
miento de instituciones protectoras de las condiciones laborales y vitales de lo trabaja-
dores, como los primeros seguros sociales, antecedentes de la seguridad social. En las
conclusiones de los Congresos Catdlicos se recogen demandas concrefas de legistacion
social protectora, ¥ la Asociacion madrilefia antes citada elabord al final del siglo Xix una
serie de proyectos sociales, bastante similares a los que en esos anos prepard la Comision
de Reformas Sociales y present6 el ministro Dato, dentro del gobierno Silvela, en 1899-
1900.

En este terreno de la legislacion social la iniciativa de los catdlico-sociales coincidid
basicamente con la de los hombres de la Institucion Libre de Ensefanza como Gumer-
sindo de Azcdrate en instituciones piblicas como el Instituto de Reformas Sociales (fun-
dado en 1903) y el Instituto Nacional de Previsidn (1908), o en otras iniciativas semipi-
blicas como la Seccion espaiiola de la Asociacién Intermacional para la Proteccién Legal
de los Trabajadores.’

La Rerum Novarum habia dejado la puerta abierta al asociacionismo obrero «puro»,
pero defendfa en general la excelencia del modelo mixto, siguiendo el mito de los gre-
mios medievales. El ideal asociativo cristiano era la reconstruccion de los gremios o cor-

4 Para lodas estas cxpresiones de la recepcién de Rerum Novarum en Espana. Vid. F. MontErO (1983) y
(1997).
5  Sobre la aportacién de los catélicos a los arigenes de la politica social, vid. P. MONTERO (1984).
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poraciones conio cauce de recuperacion de 1a armonia social frente a la lucha de clases.
En ese contexto. el modelo del Cireulo Catélico de Obreros. desarrollado especialmente
en Irancia después de fa Comuna de Parfs (1871) era la obra social catdlica preferida en
tanto que en ella se realizaban conpmtamente todos los objetivos: los religiosos. los edu-
cativos, los sociales-asistenciales v los recreativos. Dentro pues del Clreulo debian cons-
tituirse, en el nusmo espirita eristiano y armonico. los gremios o corporaciones profesio-
nales.

En Espaia se habfan fundado algunos Circulos Catdlicos de Obreros en los aitos del
sexenio revolucionario (1808-74) vy en los primeros de la Restauracion (especiatmente
los promovidos por Fr. Ceferino Gonzdlez como obispo de Cordoba), Una primera asam-
blea en Tortosa en 1887 revela una cierta expansion nacional de los Cireulos. Pero es so-
bre todo fa Rerum Novarum la gue impulsa su constitucion. como se pone bien de mani-
fiesto en los fundados en Madrid a partir de 1895 por Ia Asociacion del marqués de Co-
millas.6

Pero en el tiempo de la publicacién de 1a Rerum Novarum el modelo del Civculo Ca-
(élico de Obreros y la agremiacion profesional mixta dentro del Circulo estaban siendo
superados. La propia enciclica al dar «luz verdes a la legitimidad del principio de Aso-
ciacion obrera «pura» abrid el debate y contribuyd al nacimiento y desarrollo del sindi-
calismo catélico. Este desarrollo del catolicismo social europeo (especialmente en Fran-
cia, Bélgica e ltalia) en una linea mas sindical y populista se tradujo en una significativa
polémica sobre la validez del conceplo de «democracia cristiana» que motivé una inter-
vencidn magisterial de Leén X111, En efecto la «Graves de Communi» (1901) reconocia
la legitimidad del término pero reducia su significado y contenido al de «accion social en
favor del pucblo», descartando cualquier asuncidn politica de los valores liberal-demo-
crdticos. En cierto modo la polémica sobre «la democracia cristiana» era un anticipo de
polémicas subsiguientes, en el marco de la «crisis modernista», sobre los supuestos ex-
cesos populistas y aconfesionales del «modernismo social». Rémulo Murrt en Italia, y el
grupo «Le Sillons en Francia fueron condenados como «modermnistas sociales».”

En Espafa también se produjo este debate sobre Circulos o Sindicatos, y sobre la
confesionalidad y la «profesionalidad» de los sindicatos catélicos, pero con un cierto
desfase cronolégico. En la década posterior a la publicacién de la Rerum Novarum, que
coincide con la final del siglo X1X y la celebracion de los Congresos Catdlicos naciona-
les, el modelo dominante era el propugnado por Vicent en su «Socialismo y anarquis-
mo»: el Circulo Catélico de Obreros y las asociaciones gremiales o profesionales dentro
de €1, junto con las cajas de socorros mutualistas.8

Poco a poco y especialmente en el marco de las Asambleas regionales y diocesanas
de corporaciones catélico-obreras,(1903-1907), y de las primeras Semanas Sociales
(1906-1912), se fue abriendo camino la necesidad de fundar «uniones profesionales»,

6  Sobre los primeros Circulos Catélicos de obreros en Espaiia, J. ANDRES GALLEGO (1984), v sobre los
Circulos de Madrid, F. MONTERO ( 1983), pp. 312y ss.

7  Para un buen panorama comparado del catolicismo social en diversos pafses europeos ANTON PAz0S
(coord.) (1993).

8  Sobre la figura y la evolucién del P. A. VICENT, R. M.* SANZ pg DIEGO (1981).
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preferentemente mixtas, pero dejando abiertas otras posibilidades. En esos mismos foros
se comenzo a plantear la oportunidad y conveniencia de la confesionalidad explicita de
las asociaciones catolicas. En la propia trayectoria propagandistica del P.Vicent, como
escribié Sanz de Diego, se aprecia bien esta evolucién desde el Circulo a la Unién Pro-
fesional. Pero fue en la Semana Social de Barcelona (1910) donde se planted claramen-
te la necesidad de fundar «uniones profesionales» o sindicatos. El debate sobre el aso-
ciacionismo puro o mixto y sobre la confesionalidad lo planted el dominico P. Gerard. en
la Semana Social de Pamplona (1912) provocando un considerable escandalo por su de-
fensa de «sociedades de resistencia» de inspiracion cristiana.®

En estos primeros atios del siglo xX. la vitalidad del catolicismo social espaiiol se
aprecia también en el surgimiento de una serie de obras de propaganda, como «La Re-
vista Social», cn Barcelona, estrechamente ligada a la fundacidn de «Accidn Social Po-
pular»10y «La Paz Social», en Zaragoza; también en Barcelona, en 1904, se fundd una
«Asociacion de Eclesidsticos para el Apostolado Popular», cuya inspiracion e identidad
era cl ambiente del catohcismo social europeo de principios del siglo XX. A través de es-
tas revistas y {undaciones se difundieron y tradujeron en Esparia algunas de las principa-
les obras de los catdlicos sociales europeos.!!

Una encuesta promavida por la Nunciatura en 1908 sobre la posibilidad de aplicar a
Esparia el modelo de «uniones catélicas» implantado recientemente en {talia nos ofrece
un buen retrato de la situacién del catolicismo social espanol en el conjunto del «movi-
miento catdlico», en un momento precisamente de creciente movilizacidn catdlica frente
a los proyectos liberales de regular la presencia y la actividad de las Congregaciones en
Espaila. En la citada encuesta se ponia de relieve un dato fundamental para comprender
la situacién espaiola. El desarrollo relativamente notable y progresivo de la propaganda,
de la accidn social, y de las «obras» catélicas en general. no se correspondia con el de un
movimiento polftico unitarto, atin inviable por las divisiones que habian suscitado los di-
versos proyecto durante la Restauracién. La division politica entre carlistas, integristas y
«mestizos», a lo que habia que anadir en Catalufia el reciente surgimienio de un movi-
miento nacionalista plural en el que participaban un grupo importante de catdlicos, hacia
inviable cualquier proyecto de partido catdlico unitario e incluso de una mera «unién po-
litico-electoral». En esa situacion el catolicismo social era considerado como un posible
cauce de unién alternativa al margen de las divisiones politicas. !

9 Sobre las primeras Semanas Sociales no hay un estudio especifico; conviene consultar las Crénicas. Sobre
¢l P. GERARD, vid. SALVADOR CARRASCO (1982).

10 Entre las iniciativas sociates de las diversas Congregaciones destaca la de los Jesuitas, fundadores de la
«Accién Social Popular» en Barcelona, siguiendo el modelo de su homénima francesa. En esos mismos
aitos los Superiores decidieron impulsar la dedicacién especffica de algunos miembros como el P. Sisinio
Nevares al impulso del catolicismo social. Vid. Q. ALDEA y otros (1987) y (1990), Archivo Nevares.

11 Por ejemplo, S. Aznar tradujo el libro de M. TuRMANN: El desenvolvimiento del catolicismo social desde
la enctclica «Renm Novarum», Madrid, 1907; y la «Accién Social Popular», de Barcelona, tradujo folle-
tos y libros de su homénima francesa; la coleccién «Ciencia y Accién», ligada a la revista «La Paz So-
cial», impulsada por Aznar, tradujo diversos textos del catolicismo social eurepeo.

12 En las respuestas a la encuesta de 1908 tambien se manifesté una cierta rivalidad entre Barcelona y Ma-
drid por la direccidn de la accién social catélica. En concreto ¢l P. Palay, fundador de «Accidn Social Po-
pular», cuestionaba la oportunidad de Madrid como sede central de la accion social. Vid. referencia a la
encuesta en F. MoNTERO (1993).
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EL IMPULSO ORGANIZATIVO. 1.OS SECRETARIADOS
Y LAS CONFEDERACIONES SINDICALES

Para ¢l catolicismo social europeo el comienzo de Ia primera Guerra mundial, que
coincide con el final del pontificado de Pio X y el cierre de la crisis modernista, supone
el final de una etapa. Para Espaiia la interrupeidn de la primera serie de Semanas Socia-
les, tras 1a polémica intervencién de Gerard en la de Pamplona (1912) parece también ¢l
final de una etapa marcada sobre todo por el impulso propagandistico y la difusion y re-
cepcidn del catolicismo social europeo. Por olra parte también decerecid considerable-
mente la movilizacién y la tension clericalismo-anticlericalismo de la primera década en
torno a las Congregaciones religiosas y la enseianza,

La primera guerra mundial y sus efectos econdmicos y sociales marcaron la erisis po-
litica de la Restauracidn que se expresé tan contundemente cn las crisis de 1917. La
huelga obrera especialmente acelerd las iniciativas del catolicismo social y del sindica-
lismo catdlico en el contexto de una reaccién catélica de signo contrarrevolucionario. El
nuevo primado Guisasola, buen conocedor del catolicismo social, tratdé de impulsar la
propaganda la organizacidn, definiendo criterios claros (su pastoral «Justicia y Cari-
dad»), y propiciando la constitucién de dos grandes confederaciones sindicales, una agra-
ria y otra obrera. Pero en esa tarea tropezé con las diferencias y rivalidades que se habfan
ido incubando.

En cse tiempo de crisis que precede a la dictadura de Primo de Rivera se manifesta-
ron con toda su crudeza las tensiones internas entre los diversos proyectos de accién so-
cial catélica. La constitucion de 1a Confederacion Catdlica agraria (la Conca) fue relati-
vamente fdcil, porque se partia de un proceso ya avanzado de federaciones regionales, y,
por otra parte, el modelo sindical mixto, cooperativista, encajaba bastante bien con las
necesidades del medio social en el que estaban implantados los sindicatos catélicos agra-
rios.

El problema se planteé en el terreno del sindicalismo obrero donde polemizaban los
partidarios de un sindicato mas o menos confesional, y mas o menos profesional, o «li-
bre», es decir auténomo respecto de dependencias patronales o eclesidsticas. En el grupo
de propagandistas préximo al primado Guisasola, el «Grupo de la Democracia Cristia-
na», dominaba la tendencia a desarrollar un sindicalismo obrero «puro», y menos confe-
sional, al menos explicitamente. Mientras que en los érganos tradicionales de direccién
del Consejo Nacional de Corporaciones Catélico-obreras, presidido por el Marqués de
Comillas, dominaba la otra tendencia. A pesar de los esfuerzos por consensuar un mode-
fo la tensién finalmente estallé en el Congreso constituyente de la Confederacion Sindi-
cal catSlico obrera en 1919, Las tensiones entre «comillistas» y «libres» continuaron en
los arflos siguientes, hasta la guerra civil, como ponen de relieve los testimonios respecti-
vos del canénigo Arboleya, el jesuita Nevares y el dominico Gafo.13

En los afios de Guisasola esta tensién interna se expresé significativamente en torno
a la supuesta heterodoxia del Grupo de la Democracia Cristiana. El Grupo fue acusado

13 Para el seguimicnlo de la polémica y de las respectivas posiciones, vid. D. BENAVIDES (1973) para ARBO-
LEYA: Q. ALDRA (1987) y (1990) y J. I. CastiLLo (1977) y (1979), para NEVARES; S. CARRASCO (1982)
para GAFoO.



122 LD carolicismo social en Espasia, 1890-1936 SyU

ante el Vaticano por of director de «li Siglo Futuro» con un amplio dossier en ¢l que se
pretendia demostrar fas desviaciones modernistas de algunas publicaciones. segiin la de-
nuncia Jos propagandistas Arboleva. Avnar, Gato, Theas, ete., incirrian on los misimos
crrotes que habfan motivado la condena de «Le Sillons, Lo mids significativo es que
acusacion prosperd v durante unos anos mantuvo bajo sospecha la actividad de estos pro-
pagandistas. hasta que fimalmente el puevo nuncio Tedesching, en 1921 archiva of expe-
diente. considerando infundada y algo anacrémica la citada acusacion,

DE LAS CAJAS RURALES A LA CONFEDERACION SINDICALL
CATOLICO-AGRARIA (CONCA), 1899-1917

[La reflexion v la accidn del catolicismo social tiene que ver sobre todo con el pro-
blema obrero v fa nueva sociedad fabril. pero presta especial atencidn a la situacidn del
mundo rural y a la desintegracion de una sociedad campesina. que adn considera cristia-
na o recristianizable. Ln la perspectiva de la Rerum Novarum. que dedica amplio espi-
c10. a problemas especificos del campesinado. como el éxodo rural o la «usura», el ideal
social a defender v promover es ¢l del «pequeiio propietario». ln este sentido, la warea v
el objetivo de los catdlicos-sociales serd 1a mds amplia difusidn de la pequedia propicdad.
ala medida de las capacidades y necesidades de Ta unidad familiar,

En la Espaita mds agraria que industrial de fin del siglo Xix era mds féicil que calara
el catolicismo social rural que el propiamente obrero. En relacion con éste diltimo tarda
en entenderse v difundirse 1a necesidad de un asociacionismo obrero «puro», capaz de
reivindicar mejores condiciones laborales. Pero la reflexidn sobre la crisis del mundo -
ral, la ruina de las explotaciones agravias. tos problemas de la emigracion y del crédito
raral, junto a la preocupacion por las «agitaciones campesinas» revolucionatias en el sur
eran temas comunes del debate finisecular sobre la «regeneracion» de Espania,

Por ello no es sorprendente que el punto de partida del catolicismo social rural (y del
future sindicalismo catdlico agrario) tenga lugar en 1899 (en medio de la reflexion ge-
neral sobre el «desastre»),y en Burgos (en ¢l corazén de la Espaiia agraria cerealista). En
efecto, el quinto Congreso Catélico Nacional, que se celebré en Burgos en agosto de
1899, dedico la seccién de «asuntos sociales» al estudio de los problemas del campo,
preferentemente la emigracion y la usura, y de posibles alternativas, especialmente la
creacién de cajas rurales de crédito segtin modelos ya ensayados en Europa.!5 La expre-
sa invitacién det Congreso al clero rural a participar en la fundacién y difusién de estas
iniciativas modernizadoras de las explotaciones agrarias constituye el punto de partida de
ese movimiento que culminarfa en 1917 en la constitucion de la Confederacion Nacional
Catélico-Agraria.

Aunque las primeras propagandas y fundaciones de cooperativas, sindicatos agrico-
las, y cajas rurales se desarrollan inmediatamente, en torno a unas primeras Asambleas
regionales de corporaciones catdlicos-obreras, que se¢ celebran entve 1903 y 1907, fue la

14 Sobre el proceso al Grupo de la D.C., D. BENAVIDES (1973) y P. MoNTERO (1993).
15 Sobre el Congreso de Burgos y la accién social en el campo, vid. F. MoNTERO (1983).
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lev sobre sindicatos agricolas de 1906 i que impulsé el movimicnto fundador. A ese
marco legal de proteccion y exencion fiscal se acogieron las primeras Cajas Rurales y
otro tipo de asociaciones para o fomento ded crédito rural preexistentes. y fas nuevas ini-
ciativas que la nueva ley impulsé. Los catdlicos sociales hicieron campaia para una aphi-
cacién generosa de la normativa frente a las restricciones y lentitudes gubernamentales. 1

Lntre 1906 v 1914 se van fundando federaciones diocesanas de sindicatos agricolas.
al mismo tiempo que aumenta notablemente Ia propaganda del catolicismo social a tra-
vés de las Semanas Sociales o de revistas ¥ publicaciones especificas como «l.a Paz So-
ciaby (nicida en Zaragosa). o la «Revista Social». ligada a la «Accion Social Popuolars de
Barcetona. Todas las primeras Semanas Sociales. entre 1906 y 1912, excepto la de Bar-
celona, en 1910, dedicaron atencién preferente a los problemas del campo v a la expan-
sion del sindicalismo catdlico agravio.

IXPANSION Y CONSOLIDACION DE LA CONCA, 1917-1936

La gestion del primado Guisasola la {rente de la accidn social catolica, entre 191+ y
1921, contribuyé & impulsar v consolidar una organizacion nacional del catolicismo so-
cial mds eficaz y operativa mediante la constitucion de dos Confederaciones Sindicales v
dos respectivos Secretariados para el mundo rural y para el obrero. En el primer caso el
objetivo se logrd plenamente a partir de la Confederacion sindical agraria castellana. bajo
el impulso y fa direccion de sus principales propagandistas. el jesuita Nevares y el pro-
pietario palentino Antonio Monedero.

Con algunas reticencias por esa capitalizacion castellana de la organizacion nacional,
la Confederacidén Nacional de Sindicatos Agricolas constituida en 1917 amiplié notable-
mente la propaganda con el objeto expreso de contrarrestar la movilizacién revoluciona-
via del «trienio bolchevique». Ahora se planteaba ya la mevitable organizacion separada
de asociaciones de propietarios, arrendatarios y obreros del campo, v se trataba de {un-
dar sindicatos agrarsos catdlicos en el sur latifundista con la ayuda de los aternorizados
propietarios. Ll aito 1919 marcd la culminacién de esa campaiia. i’

Pero pasado el miedo a la revolucion se reveld la debilidad de la implantacién de la
Confederacién Nacional catolico Agraria (CONCA) en el sur latifundista, Muchos de los
sindicatos fundados habfan desaparecido en 1921. En esa fecha se produjo también la ca-
ida fulgurante del gran protagonista y propagandista de los sindicatos agrarios, Antonio
Monedero, al que se imputd la responsabilidad de la crisis financiera provocada por los
efectos de la coyuntura econdmica sobre las explotaciones agrarias. Ll njuste financiero
de la deuda acumulada implicé también el relevo del mdximo responsable de la organi-
zacién. Monedero, que asumié obedientemente la decision de la Jerarquia eclesidstica,
protestd reiteradamente del ajuste de cuentas a que fue sometida su gestién. Y, por otra

16  Sobre el desarrollo del catolicismo social hasta 1914, y en concreto sobre las Cajas rurales y el desarrollo
del sindicalismo agrario, vid. J. ANDRES GALLEGO (1984).

17 Para ¢l estudio del sindicalismo catélico ageario y de la CONCA, vid. J. J. CAsTILLO (1979), vy J. CUESTA
(1978).
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parte, en una critica implicita a la limitada base social de Ja CONCA, fundd una nueva
organizacion, la Liga Nacional de Campesinos, centvada en la defensa de los pequerios v
medianos propielarios.

Pasada la crisis de 1a posguerra, la CONCA se consolidd como organizacion inmiplan-
tada fundamentalmente en tres nicleos territoriales: la meseta norte (en torno a Tierra de
Campos). Navarra y Logroto. y el Levante. El nimero mayor de sindicatos y afiliados,
y ¢l mayor volumen de operaciones financieras correspondia a las federaciones de esos
territorios, confirmando que la base natural de la CONCA cra el territorio de los propie-
larios mas o menos pequeios.

Durante la Dictadura de Primo de Rivera, como se sabe, 1a Iglesia y ¢l conjunto del
Movimiento Catdlico encontrd todo tipo de apoyos y facilidades, lo que no es contradic-
torio con la deferencia que también la dictadura mostré hacia la UGT en su afdn de inte-
grarla en la Organizacién Corporativa Nacional. Ello explica la situacién aparentemente
paraddjica de decadencia relativa del sindicalismo catdlico en una coyuntura politica e
ideologica tavorable. Lo cierto es que la CONCA mantuvo su influencia y su actividad.
pero ademds prestd. a nivel personal, numerosas colaboraciones politicas al régimen. De
hecho la organizacion corporativa nacional que traté de implantar la dictadura primoni-
verista (A. Aunds), v las reformas agravias téenicas (programas de colonizacién y rega-
dio), coincidian basicamente con el programa rural catélico que defendia la CONCA.

Tampoco en medio de 1a hostilidad de la 2.% Reptiblica perdié implantacién la CON-
CA. Al contrario, junto a la pervivencia de sus tipicas actividades ccondmicas y sociales
cooperativas, participé ampliamente en 1a critica y resisiencia a la reforma agraria en sus
diversas modalidades, en defensa de la intangibilidad del sagrado de derecho de propie-
dad de la tierra, pequeiia, mediana o grande. Y en esa perspectiva, mas alld de las decla-
raciones de apoliticismo, se implicé abiertamente en la lucha «econémica» de las orga-
nizaciones patronales del campo contra la reforma agraria, y finalmente, en la lucha po-
litico-electoral, como sosten principal de fuerzas politicas como la CEDA. Una buena
parte de la base electorai de 1a CEDA coincidia con la implantacién de la CONCA.

Cuando en (937 La CONCA se vio forzada a disolverse para integrarse en la Orga-
nizacién Sindical franquista, lo hacfa, segtin recordaba en su «Exposicién al Generalisi-
mo» con todo su potencial econdmico e ideoldgico, 41 federaciones, 2700 sindicatos,
1146 Cajas rurales y 235.000 familias.

UN MOVIMIENTO INTERCLASISTA

La base social, interclasista, de la CONCA, y el andlisis de sus principales beneficia-
rios en el terreno econémico, ha sido uno de los principales temas de controversia de los
historiadores. Por un lado, y principalmente, la CONCA refleja una cierta convergencia
de intereses de pequeiios y grandes propietarios, arrendatarios y renteros, y obreros en un
frente comun proteccionista y antisocialista (defensa de la propiedad), antiindustrial y
antiurbano, de respuesta a la crisis agraria de fin de siglo. Una alternativa «moderniza-
dora» de las explotaciones, sin tocar la estructura de la propiedad de la tierra, que trata-
ba de dar respuestas reformistas a sitvaciones méds o menos prerrevolucionarias: ;c6mo
hacer propietarios-colonos a los renteros y obreros?, ;cémo evitar la despoblacién me-
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diante la colonizacion? Mediante la capitalizacion del campo, mecanizandololo, rentabi-
lizando las explotaciones incluso a costa de la autosobreexplotacién de los propios (ra-
bajadores, propictarios o no.

Por otro lado, ese {rente convergente, aparentemente anndnico. encubria como se-
fialé Juan José Castillo (Propietarios muy pobres). un real antagonismo de interescs
entre los de los grandes propietarios agrarios, que tiencn siempre una presencia cuali-
ficada en la direccidn de los Sindicalos agricolas y lus federaciones, beneficiarios prin-
cipales ¥ a gran cscala de as politicas proteccionistas, y los de los renteros y trabaja-
dores del campo. Las limitaciones reales de esa base interclasista de la CONCA se re-
flejan en su implantacion territorial. Especialmente en el fracaso de la implantacion en
el sur latifundista.

Dentro de la Ja tierra de Campos, formando parte de Ia federacién diocesana palenti-
na, destaca la federacion de Villalon, una de las mas emblematicas. En su actividad se re-
sumen bicen los servicios y funciones, econémicos, sociales y propagandisticos que cu-
brfa un sindicato catdlico agrario tipo:

— Servicios y tareas ccondmicas: ¢l sindicato era en realidad una cooperativa de
produccidn (compra en comdn de simientes, abonos, mdquinas), de crédito (en
muchos casos, la caja rural es el primer paso. anterior a la constitucion del sindi-
cato agricola). y en algunos casos de comercializacion y (ransformacion industrial
de la produccién.

- Organizacién y propaganda de] movimiento catélico en la zona bajo las directri-
ces y orienlacion del clero.

La fundacién de la Union Catolico-Agraria Castellano-Leonesa, cn 1924, bajo los
auspicios de Nevares, sighificd un nuevo impulso organizativo y propagandistico, no
s6lo en el terreno econdmico, sino en el mds general del «Movimiento catdlicos: la pro-
paganda social, los ejercicios espirituales, la compra en comtin de maquinaria agricola, la
enseiianza agricola, la organizacién de Juventudes catdlicas campesinas, 1a formacion de
una asociacién de maestros y maestras rurales y la creacion y fomento de Ligas Campe-
sinas.

El ideario del catolicismo social y en concreto el de la CONCA resuita de la conjun-
cién y mezcla de objetivos religioso-morales, econdémico-sociales y polfticos, que se pue-
den resumir en los siguientes elementos:

- El ideal de la difusién de la pequeiia propiedad familiar, como base de dignifica-
cion moral del trabajador y mejor garantia de estabilidad social y politica

— La defensa de la armonia social frente a la lucha de clases, y, por tanto, la prefe-
rencia por el sindicato mixto, frente a los sindicatos separados de trabajadores y
patronos. Este ideal era considerado viable por los catdlicos atin en la sociedad
rural de principios de siglo. Aunque especialmente durante la crisis revoluciona-
ria del «trienio bolchevique» consideraron la inevitable necesidad de organizar
sindicatos separados de trabajadores del campo, especialmente en el sur.

— Las cajas rurales como la mejor aplicacién préactica del mutualismo solidario y
por tanto de una manera de entender el ideal comunitario cristiano en el espacio
reducido de un pueblo, en el que es posible el conocimiento recfproco.
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LA CONFEDERACION CATOLICO OBRERA

L} proceso de constitucidn de la Confederacion Nacional de Sindicatos agrarios (la
CONCA). aungre no exento de tensiones v recelos internos por el control de la organi-
7acion entre Monedero. Nevares. Comillas. se produjo de forma bastante rapida v eficaz,
Sin embargo serd imposible crem una Confederacién Sindical Obrera unitaria. Las polé-
micas sobre la confesionalidad bloqueardn el acuerdo.finalmente imposible entre los sin-
dicatos catolicos (los «comillistas») v los «catélico-libres» de Gafo v Arboleya.

Desde luego el desarrollo det sindicalismo obrero en 1914 era notablemente inferior
en cantidad v calidad al del sindicalismo agrario, pero las disputas por el control del se-
cretariado obrero entre las disthntas tendencias aparceen enseguida.'® En 1915, con oca-
sion de la imauguracion de las casa social de Valladolid, se intentd un congreso obrero
para aprobar las bases dc Ta confederacidon. A pesar de las negativas de unos (Palau) v las
condiciones de otros( Arboleya). se reunicron representantes de sindicatos catdlicos de
Almagro, Arboleda, Bilbao, Burgos, Eibar. Jerez. Gijon. ledn. Logrofio. Oviedo, Mon-
dragén, Medina, Palencia, Pamplona, Valladolid, Vigo, Vitoria, Zaragoza y Madrid. y se
aprobaron unas «Bases provisionales» para la constitucion de una «Unidn General de tra-
bajadores Catdlicos de Lspaiia». La «pureza» de los sindicatos («han de ser puros. con
exclusion de patronos ¢ injerencias patronales»). ¥ ¢l respeto a «fos principios funda-
mentales de la sociedad: religidn, familia v propiedad» eran los dos criterios basicos para
la unidad. Estas bases fucron acogidas con cierto cscepticismo v frialdad por Guisasola
y mucho mds por el nuncio Ragonesi. A pesar de o cual constituyeron. a lo largo de
1916, el punto de partida de una encuesta y debate entre los sindicatos v los propagan-
distas. que seria previa a la celebracion de un congreso obrero uitario y constituyente ci
el que se fundarfa la confederacion.

En 1916 fueron apartados de la direccion y propaganda personas tan significadas
como ¢l dominico Gerard y el jesuita Palau. En ese mismo aito Guisasola publicaba «Jus-
ticia y Caridad». donde inequivocamente apostaba por el sindicalismo obreto «puro».

La huelga de 1917 fue una buena ocasion para que se manifestara la naturaleza de los
sindicatos catolicos. Especial protagonismo contrarrevolucionario jugaron los sindicatos
catdlicos ferroviario y minero. ambos coordinados por un mismo Secretariado en torno a
Nevares y Comillas. Arboleya reflexiona precisamente sobre «el caso de Asturias» en el
momento inmediatamente posterior a la huelga general, famentando la falta de apoyo so-
cial y patronal a un sindicalismo catdlico obrero independiente: «Nuestros sindicatos son
armas de defensa, mientras los socialistas son armas de ataque; nuestros sindicatos son
un arma en manos del obrero para defenderse de las posibles tiranfas del patrono, mien-
tras los socialistas son instrumentos para la lucha de clases, en tanto que los catélicos 1o
son paia llegar a la paz social; en los socialistas se acostumbra al obrero a prescindir de
ia moral y a hacer dafio al patrono, que para ellos es el enemigo, y en los catélicos se
procede con arreglo a los principios de la moral y deseando y procurando la armonia con
el patrono... a ustedes, por tanto, no ya como patronos cristianos, sino hasta como sinple

I8 Segiin D. BENAVIDES, fracasé un primera propuesta de nombrar secretario a Arboleya, a propuesta de Az-
nar y Mordn.
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patronos les conviene que. case de asoctarse, ¥ que se asocian no fe quepa la menor
duda. o hagan en nuesto sindicato ¥ no en ¢l socialista.. »19

Fn la cita anterior subyace fa polémica cuestion del amarillismo. que 1.} Casti-
Ho aplicé espectalmente a los sindicatos ferroviario v minero. creados en torno a Ne-
vares ¥ Comtllas, v Salvador Carrasco rambién, aphca. al final de su tesis a los sin-
dicatos catdlicos-libres. y a los libres de Gerard v Galo. segiin estos diversos estu-
dios. mds alld de otras diferencias de cardcter fundamentalmente tactico. todos tos
sindicatos catolicos por los apoyos patronales, mds o menos explicitos o encubiertos.
y por la moderacion prudencia v respeto con que plantcan sus reivindicaciones, pue-
den ser calificados de «amarillos». No se podiia decir lo mismo. segiin Winston, de
los «libres» de Catalunia. que se apartan tanto del control patronal como. sobre todo.
del clerical.

La contlictividad social del trienio bolchevigue bmpulsé los esfuerzos por crear 1a
Confederacion obrera catolica pendiente, En febrero de 1919, una Conferencia de propa-
gandistay esudié las bases de esa confederacion. En abril de ese mismo afo se celebrd
en Madrid, en un ambiente no exento de tensiones entre los «comiliistas» v los «libres»,
¢l Congreso obrero que darfa lugar a la formacidn de la Confederacion nacional catdlico-
obrera. Antes de que se produjerna la escision de los «libres». fueron aprobadas por todos
las bases y ¢l programa. En ellos se afirmaba el cardeter obrerista de los sindicatos. a la
vez que se declaraba su confesionalidad.? La confederacion quedd constituida en 1919
pero en ningin momento representd un platatorma unitaria. sino cast exclusivamenie a
los vinculados a la Casa Social de Madrid (el marqués de Comillas.y el Consejo Nacio-
nal de Corporaciones Catdlico-obreras). a la de Valladolid (Nevares, v los sindicatos fe-
roviarios y mineros). v a Gijon y Palencia.

Por su parte. los sindicatos catdficos libres e independientes iniciaron una sevie de
contactos con vistas a la constitucién de su propia confederacion (el 1 de enero de 1924
se constituyd la Confederacion de Libres del Norte). Ese proceso sigue de cerca la vici-
situdes personales y los traslados de destino del P. Gafo. principal impulsor de esa co-
riente. Este proceso de convergencia de los catdlicos-libres incluia también a los sindi-
catos libres de Cataluiia. Pero no hay que confundir unos con otros. Gracias a los estu-
dios de Colin Winston, sobre los «libres» de Cataluiia y de Salvador Carrasco sobre los
catélico-libres de Gerard y Gafo tenemos una vision mucho mads clava de las distintas po-
siciones que se debaten en este momento crucial del catolicismo social y del sindicalis-
mo catélico en Espaiia.2!

Winston ha puesto claramente de relieve la vadical diferencia entre las uniones pro-
festonales y los sindicatos catélicos de Barcelona, promovidos sin ningtin éxito por Ac-
cién Social Popular, y los sindicatos libres, que surgen dentro del carlismo radical, res-
petando la moral cristiana, pero al margen del control clerical y patronal, y utilizando sin
escriipulos, la lucha sindical, incluida la violencia.

19 ArBoLEYA: BT caso de Asturias, 1918, p. 124.

20 Sobre el congreso obrero de 1919 sus preparativos y las discusiones y separaciones tenemos fas versiones
de ARBOLEYA, en D. BENAVIDES (1973) y de NEVARES en Q. ALDEA (1987).

21 C. WINSTON (1989) y S, Carrvasco (1982).
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Segtin Winston, que distingue varias etapas en el sindicalismo libre, a pesar de las
complicidades con los patronos y con la represion policial, su arraigo real entre la clase
obrera catalana, especialmente cn ciertas profesiones v oficios, demuestra su cardcter au-
ténticamente obrerista. Por ello, los sindicatos libres mantuvieron con los catdlicos fuer-
tes debates. Sélo con los catdlico-libres mantuvieron una cierta relacion gue cugjaria du-
rante la Dictadura en fa formacién de una Confederacion unitaria.

En la trayectoria de los sindicatos calélico-libres Carrasco, dentro de una continuidad
fundamental, distingue bien las diferencias importantes entre las dos etapas representadas
por fa direccién de Gervad (el sindicato catélico-libre) y la de Gafo (libres, profesionales).
1.a posicidn de éste dltimo, tal como él mismo la define en una conterencia de 192922 ¢s
bastante excepcional en el panorama del catolicismo social del momento. Plantea un
aconfesionalismo sincero, no meramente tictico. en la medida que distingue la inspira-
cidn cristiana, de las soluciones técnicas a la cuestion social; distincién de niveles o pla-
nos tras el que se reconocia una antonomia plena para los sindicatos profesionales. En
esa argumentacién se fundamenta el modelo sindical profesional que defendfa Gafo fren-
te al confesional que propugnaba. La polémica sobre la confesionalidad que acompana
los distintos proyectos de organizacién obrera catélica durante la Dictadura y la Segun-
da Repiiblica se centra en las posiciones y argumentos respectivos defendidos por estos
propagandistas.

LA POLEMICA SOBRE EX, SINDICALISMO CATOLICO

Durante toda la Restauracion no habia cuajado ninguno de los proyectos de partido
catdlico unitario, pero en visperas del «golpes de Primo de Rivera surgié un partido ca-
télico de nuevo cuiio, el Partido Social Popular. Era un partido muy heterogéneo pues en
¢l confluyeron carlistas, catélico-sociales, y mauristas; pero el componente mayoritario
de su programa era el del catolicismo social. Lo mds novedoso era su falta de confesio-
nalidad explicita. Aparentemente tenfa rasgos andlogos a los de otros partidos populares
como el italiano, pero apenas tuvo tiempo de consolidarse. El golpe de Primo de Rivera
provocd la desintegracion del incipiente partido, colaborando la mayorfa de sus compo-
nentes en el nuevo régimen dictatorial.23

El paréntesis de la dictadura de Primo de Rivera fue un tiempo favorable para ¢! de-
sarrollo de la accién catélica, pero el catolicismo social no aproveché bien la ocasion. Al
decir de Arboleya, en 1930, fue una ocasion perdida. En el terreno sindical continuaron
las tensiones entre confesionales y profesionales. La polémica sobre la confesionalidad
se resolvid en el marco de las primeras Bases de la nueva Accién Catélica de 1926, se-
gin estas Bases las «obras econémicas y sociales», es decir los sindicatos, habian de in-
tegrarse plenamente en el conjunto de la nueva Accidn Catélica; y 16gicamente debian
identificarse explicitamente como catélicos. En el 1.* Congreso Nacional de la A.C. es-

22 P.J. Garo: El momento social de Espaiia, Madrid, 1929.
23 Sobre el PSP, O. A1zaGA (1973). Para una historia de los antecedentes de la Democracia Cristiana en el
&mbito del catolicismo social, J. TuseLL (1974).
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panola, en noviembre de 1929, bajo la presidencia del Primado Segura, triunfé fa tesis de
la confesionalidad sindical. seguiin el punto de vista defendido por el jesuita Sisinio Ne-
vares. frente al modelo protesional propugnado por el dominico Gafo. Bste dltimo pro-
pugnaba la unidad de todos los sindicatos catdlicos como sindicatos profesionales para
as{ poder obtener una cota de representacion en la Organizacion Corporativa Nacional.,

Con la instauracion de la Repiblica, las condiciones de vida para la Iglesia en gene-
ral y para el catolicismo social en particular cambiaron radicalmente. La politica secula-
rizadora de la Repdblica constituia un reto para el desarrollo del Movimiento Catdlico.
Ello se tradujo en un giro estratégico fundamental: el accidentalisnio o aceptacion posi-
bilista del nuevo marco politico como base para la organizacién y movilizacion de los
cadlicos. La reforma de Estatutos de la ACE aprobada en 1932 reflejaba ese cambio.
Ahora las «obras econdmicas y sociales» tendrian un estatuto relativamente auténoma
dentro del conjunto de la organizacion: y los sindicatos no deberfan ser explicitamente
confesionales. Ademds wrgfa la unidad sindical de todas las organizaciones calélicas en
torno a un modelo eminentemente profesional, tal como venia propugnando el P. Gafo.
Por ofra parte, para la formacidn de lideres y propagandistas obreros la ACNP impulsé
dentro de la A.C.. la fundacion de un Instituto Social Obrero.

En las nuevas Bases de la Accion Catélica (1932) las «obras sociales y econdmicas»
tenian un estatuto relativamente auténomo. pero por otra parte la formacién y la accién
social de los catdlicos era una parte esencial de las organizaciones de la A.C. también a
la Juventud de Accion Catdlica espaiiola llegaron los ecos de la A.C. especializada, que
se estaba implantando rapidamente en Bélgica y Francia, suscitando recelos y polémicas
sobre sus posibles efectos disolventes de la deseada armonia de clases. En esos afios sur-
gen con dificultades los primeros nicleos de la JOC en algunas didcesis; y se habla de
crear la Juventud campesina.2d Tanto la ACNP como la A.C. se plantearon directamente
la necesidad de formar lideres obreros sindicales mediante instituciones especificas,
como el Instituto Social Obrero (ISO), que serfan replanteadas después de la guerra civil.

Muchas de estas iniciativas y sobre todo la nueva orientacidn accidentalista e incluso
posibilista apenas tuvo {iempo de desarrollarse. La guerra interrumpié bruscamente pro-
cesos de maduracidn personal y colectiva, memtal ¢ institucional, retrotrayendo la situa-
cién a los esquemas integristas de [a segunda mitad del siglo x1x. Algunas trayectorias
personales como la Giménez Ferndndez o la de Luis Lucia resultan emblemdticas al res-
pecto.2s Otras biograffas, aunque minoritarias y excepcionales, de Ossorio y los catalanes
ligados a Don Sturzo, o de algunos curas republicanos pondifan de relieve la diversidad
de opciones en el conjunto del catolicismo espafiol durante la Republica.26

24 Sobre Ia A.C. en la época republicana, F. MONTERO (1993) y la documentacién contenida en Arxiv Vidal
y Barraquer, especialmente interesante los informes del equipo de consiliarios de sus visitas a la A.C. bel-
ga, francesa ¢ italiana; sobre el debate en el interior de Ia Juventud de A.C., vid. la tesis inédita de CHIA-
Kt WATANABE (2001).

25 Sobre GIMENEZ FERNANDEZ, vid. TUSELL, sobre la trayectoria de Luis Lucfa desde el carlismo a la CEDA,
vid. la tesis de V. CoMES (1999),

26 Sobre la relacién de Sturzo con los catélicos espaiioles, vid. A. BorT: «Luigi Sturzo e 1a Spagna», en Stu-
di Storici in onore di Raffaele Molinelfi, Univ. Urbino; sobre los curas republicanos, tesis en elaboracién
de M. Tezanos; también su articulo «Luis Lépez Dériga...», en Spagna Conlemporanea.
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2l estallido de 1a guerra civil dejé sin espacio a los accidentalistas y posibilistas, v
dio de nuevo la oportunidad a los mads radicales integristas. Pero todo ¢l catolicismo es-
panol quedd marcado por Ia violencia de la guerra v la revelacion del anticlericalismo
popular como la maxima expresion de a «apostasia de lag masas». que era también Ia
constatacion de un fracase en la misién social. E} argumento de «la apostasia de las ma
sas» atraviesa ef discurso v las iniciativas de los propagandistas antes y después de Ia
guerra civil. Durante la Repibhica v también durante el primer franquismo fa apostasia
era la constatacion socioldgica de un fracaso pastoral que era necesario paliar mediante
obras mucho mas y mejor adaptadas a la realidad obrera. Esta referencia autoeritica mar-
cd incluso los primeros balances y andlisis histéricos del catolicismo social al menos has-
w el final de los afios setenta.

Por otra parte, en medio de 1a guerra. se planteo enseguida la rivalidad enwre la alter-
nativa falangista y la catdhca. La notuble identificacion entre los valores catdhicos y los
«nacional-sindicalistas» no implicaba. desde la perspectiva catdlica. la desaparicién de
las propias organizaciones de accidn social catdlica. Se plantearon debates y (ensiones
gue ya se habfan producido en la Italia de Mussolini a propésito de Ta A.C.. y que ape-
nas han sido estudiados en lTa abundante bibliograffa sobre el primer franquismo. No pa-
recen quedar dudas de que la disolucion de los Estudiantes Catélicos v de la CONCA se
hicieron contra la voluntad del Primado Gomi. Por ello. 1a nueva Accion Catdlica (bases
de 1939) traté en cuanto pudo de refundar a través de la «especializacion» 1a base de las
organizaciones disueltas.

EL BALANCE DE LA VII SEMANA SOCIAL (MADRID, 1933)

La urgente necesidad de un nuevo impulso del catolicismo social y del sindicalismo
catélico se planted piiblicamente durante la Semana Social celebrada en Madrid en no-
viembre de 1933.27 El candnigo Arboleya en su diagndstico y biisqueda de responsabili-
dades por «la apostasia de las masas» hizo una autocritica de la frayectoria del catolicis-
mo social espaiiol. El dominico belga Rutten, explicé a partir de su propia experiencia,
las condiciones necesarias para el desarrollo de un catolicismo social eficaz. El enuncia-
do de esas condiciones era a la vez una critica implicita de las carencias y un programa
de accién y organizacion para el catolicismo espaiiol.

Por su parte Gallegos Rocafull en su leccién sobre la organizacién obrera planted con
toda claridad cudl habia de ser el modelo sindical catélico en Espatfia si es que queria re-
cuperar en algo el terreno perdido. Este modelo, profesional, auténomo y nacional, coin-
cidia plenamente con el propugnado por Gafo; y es el que se tratd de implantar a partir
de 1935. La ponencia de Gallegos incluia también un balance critico del débi] desarrolio
del sindicalismo cat6lico obrero anterior a 1931, En una curiosa divisién escoldstica de
su ponencia, comenzaba (analizando la «causa material»), por describir la realidad de la

27 Vid. la extensa crénica con la publicacién de las ponencias, «La crisis moral, social y econémica del mun-
dow, VII Curso de las Semanas Sociales de Espaiia, Madrid, 1934.
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organizacion obrera en Espana a la altura de 1933, destacando la hegemonia socialista y
anarquista, frente a la debilidad y escasa implantacién de los sindicatos catélicos: «den-
tro de la minorta organizada, las organizaciones de derechas, atin suméandolas todas. no
son. a su vez. mds que una insigniticante minorfa. De cada mil obreros. cinco apenas es-
tin inscritos en organizaciones de la derecha. Trente a cada obrero de nuestras filas, las
organizaciones marxistas o revolucionarias pueden presentar doce, quince, tal vez veinte
SOCIoS» 2

Pero en la perspectiva de Gallegos 1o mds grave no sélo era la escasa implantacion y
afiliacion, sino la distancia, el recelo y Ia hostilidad general del mundo obrero respecto
de Ta Iglesia y las organizaciones catdlicas: «Muchos. muchisimos obreros, desgraciada-
mente no sélo no son catdlicos. sino que sienten prevencion contra la Iglesia. prevencion
que se acentiia cuando se trata de cuestiones sociales» (p. 417). «Grandes masas obreras
sienten hostilidad, prevencidn, desconfianza, cuando menos, hacia nosotros» (p. 419).

Descrita la situacidén de hecho. se planteaba «la causa formals. es decir las caracte-
risticas del modelo sindical ideal que habian de promover los catélicos, que definia
asi: «la organizacion obrera ni es especificamente religiosa, ni ha de ser mixta. ni puede
ser politica. Pero éste no es mds que el aspecto negativo. Positivamente, ;cudles son
sus caracteristicas principales? Tres sin duda alguna: profesional. auténoma y nacional»
(p. 428).

Al explicar con cierto detalle cada una de estas caracteristicas Gallegos Rocatull re-
sumia los largos debates sobre la confesionalidad y la «pureza» de los sindicatos obreros
suscribiendo el modelo profesional defendido por Gafo y aprobado por la propia Jerar-
quia en ese momento denlro de la reforma estatutaria de la Accion Catdlica. Por otra par-
te su defensa de la necesaria autonomia e independencia del sindicato catélico le permi-
tia introducir una interpretacion explicita de Ta cuestion del «amarillismo»:

«Asi se elimina toda apariencia de amarillismo, que es seguramente una imputacion
calumniosa, pero que pasa como axiomdtica en muchos medios obreros. Y no es que yo
crea que fiene como tnico fundamento la intervencion de un sacerdote en las reuniones
sindicales o la convivencia cordial con los patronos en una misma causa. La poca eft-
ciencia de las organizaciones catdlicas, el deseo de cooperacion, y no de lucha, que les
impone la doctrina que profesan, la frecuencia con que han hecho de esquiroles en huel-
gas injustas o revolucionarias, promovidas por otras organizaciones, son indudablenen-
te, entre otros, factores que han contribuido a mantener y, aparentemente, justificar ese
dicterio de “amarillas” con que se zahiere a nuestras instituciones» (p. 431).

Su defensa de la autonomia y la independencia obrera frente a cualquier mediatiza-
cién patronal o eclesidstica salfa al paso de las diversas justificaciones de la manera mas
rotunda:

«Todo es preferible a que se sientan cohibidos y extrafios en su propio sindicato. Y
jamds estardn a sus anchas si no tienen plena libertad, Para que su afiliacién sea algo mds

28 GALLEGOS ROCAFULL: «l.a organizacion obrera», en Crdnica de la VII Semana Social, p. 415. En la po-
nencia inclufa una cuantificacién de la sindicacion catélica: en la Confederacién Nacional de Sindicatos
Catélicos de obreros, segiin datos facilitados por el secretario, 259 sindicatos con 36.000 asociados; los
sindicatos libres profesionales, citando datos de Aznar de 1928, 68.344 socios; y los sindicatos de obreros
vascos 10.832.
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que mos céntimos de cuota. para que se entreguen totalmente al sindicato en cuerpo y
ahma, dispucstos a servirlo y a servirse de €1, es preciso que se sientan plenamente due-
nos de sus resoluciones. que no haya ni imposiciones ni vetos: que sean cllos, v sélo
ellos, los que decidan en tltima instancia sus asuntos» (p. 430-431).

In la logica de esta defensa de la autonomia, que era una critica a cualquicer tipo de
paternalismo. cstaba la defensa de fa libertad sindical, siempre compatible con la necesi-
dad de la coordinacion v la unidad. especialmente urgente cn ¢l campo sindical catdlico.
permanentemente dividido. En ese mismo sentido. en la polémica del momento sobre I
insercion del sindicalismo cn el corporativismo. se remitia a los criterios planteados en la
«Quadragessimo Anno»: libertad sindical en 1a base de una organizacion corporativa na-
cional.

En la defensa de los intereses estrictamente profesionales incluso se podia considerar
la eventual alianza de los sindicatos caldlicos con otras olras organizaciones. «Y aunque
sean marxistas. no hay inconveniente en cllo siempre que: a) se haga tan sélo en ciertos
casos particulares; by la causa que se trata de defender sea justa; ¢) se trate de una alian-
za particular, y d) se tomen precauciones para evitar los pehgros que puedan provenir de
tal union»29 (p. 429).

Esta apertura a la colaboracion y Ja autocritica a los defectos del sindicalismo catdli-
co no imphcaban la descalificacién de una organizacién sindical catdhea propia, con ca-
racterfsticas ¢ identidad diferente a la de los otros, los enemigos. En la perspectiva de
Gallegos estaba presente el fundamental antagonismo e incompatibilidad entre los fines
iltimos de las organizaciones catolicas y de las revolucionarias.

En un tercer blogue de su intervencidn, «la causa finaly, se planteaba mucho mds
brevemente la necesidad de definir bien, con claridad y sencillez, un programa y un ho-
rizonte final atractivo para los obreros, como eficazmente lo habian hecho los socialistas
y los anarquistas. En este apartado Gallegos introdujo una defensa explicita de la legiti-
midad de la huelga y en general de Ja utilizacién de métodos de violencia o resistencia
pasiva en la defensa de objetivos legitimos: «Que nadie se asuste si nuestras organiza-
ciones perturban la quietud social y reclaman tozudamente justicia, Por los caminos de la
conctliacion y el arbitraje primero; apelando a las leyes y a la autoridad después; intere-
sando a su favor a la opinidn piblica siempre; acudiendo a la huelga y el boicot en Glti-
mo extremo, Los miopes creerdn que su voz es un grito de guerra, pero los mds adverti-
dos comprenderdn que, fieles a su espfritu, trabajan por la paz. Porque no se puede con-
fundir la quietud de 1a paz, que tan sélo existe cuando todos cumplen sus deberes y sus
derechos, con la postracién y el marasmo que resulta de la impotencia de los débiles
frente a la injusticia de los fuertes» (p. 437).

El dltimo capitulo de su ponencia en la Semana Social lo dedicé Gallegos a «la cau-
sa eficiente», es decir a 1a necesidad de formar lideres y propagandistas obreros, pues si-
guiendo el consejo de Pio X1 en Quadragessinio Anno, «los primeros e inmediatos apos-
toles de los obreros han de ser los obreross. Para esa formacion de «una minoria selec-

29 En la defensa de este criterio y condiciones, al igual que en su posicién respecto i la confesionalidad, ape-
1aba a la respuesta de la Sagrada Congregacidn del Concilio al Obispo de Lille, en 1929. Respuesta citada
¢ interpretada por todos los popagandistas para justificar sus distintos puntos de vista.
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e no bastaban los «cireulos de estudior. Hacian falta escuelas especificas como el ns-
tituto Social Obrero que en esos momentos estaba fundando 1a ACNP en el seno de la
Aceion Catdlica’0 (p. 438),

La conferencia de Gallegos Rocafull en la Semana Social de Madyid (noviembre de
1933). que acabamos de glosar ampliamente. traza un balance claro y ajustado de cudl
era la situacion y los retos del sindicalismo catdlico obrero en ese momento crucial. Ade-
mas la ocasion v el lugar daban la mayor resonancia ¥ transcendencia a sus autoeriticas
v osus propuestas. Indicaban una direccion quizd demasiado novedosa o arrtesgada para
algunos pero que parecia imponerse a juzgar por las iniciativas organizativas tomadas en
el segundo bienio de la Republica: fundacion del Instituto Social Obrero. creacidn de una
nueva Confederacion obrera unitaria, Ja CESO.

Por otra parte la autocritica y la propuesta de Gallegos Rocafull en la Semana Social
de 1933 coincidia con los criterios defendidos por otros ponentes, aungue no sabemos si
se trataba de los criterios dontinantes. La autocritica del catolicismo social espaiiol habfa
sido el hilo conductor de la leccion de Arboleya sobre «la apostasia de las masas». La
responsabilidad de esa apostasia estaba en las carencias y debilidades de ese catolicismo
social por excesivamente paternalista.

El dominico belga Rutten, al explicar en su ponencia las condiciones de desarrollo de
un Movimiento catdlico eficaz y expansivo, como el belga, indirectamente estaba plan-
reando un verdadero programa para los catdlicos espanoles. Pues bien la propuesta gene-
ral de Rutten para el conjunto del Movimiento Catdlico coincidia con la que Gallegos
proponia en particular para la organizacion obrera. Estas eran «las condiciones de éxito
de la accién Social Catdlica en las circunstancias presentes»:3!

Congquistar o reconquistar la confianza de los obreros.

— Tener un plan conjunto de accion, desde el nivel parroquial, concediendo una es-
pecial importancia a la organizacion sindical, la cooperativa y la mutualista.

— Crear en todos los niveles territoriales secretariados permanente servidos por
hombres preparados, independientes, y exclusivamente dedicados a esa tarea («li-
berados»).

- Formar lideres y propagandistas obreras en Escuelas Sociales superiores.

— Disponer de una prensa obrera propia.

—~ Prever la financiacion suficiente y la buena administracién presupuestaria del
conjunto de la organizacidn; distinguiendo claramente la necesaria autofinancia-
cién obrera de las organizaciones sindicales y mutualistas, de otras aportaciones
voluntarias necesariamente desinteresadas.

— Finalmente, definir bien el lugar especifico del clero dentro de una organizacién
que ante todo debe garantizar la autonomia de la responsabilidad seglar.

30 Gallegos dice expresamente: «Crear una minorfa selecta es la primera y mds urgente necesidad.» Ademds
de Ia iniciativa del ISO, algunos jesuitas como el P. Feliz estaban difundiendo ¢l modelo de la JOC belga
y francesa; y en el seno de la Juventud Catélica se plante6 el debate sobre la «especiatizacién».

31 Padre G. C. RUTTEN, OP: «Las condiciones de éxito de la Accién Social Catélica en las circunstancias pre-
sentes», en Crénica VII Semana Social, pp. 483-496; al final de su ponencia sintetizaba las condiciones,
p. 494.
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Aunque Ia leccion de Rutlen tenfa sobre todo una dimensidn prictica con consejos
concrelos para a eficaz financiacion y administracion del conjunto del Moviniiento ca-
télico. en su propuesta subyacian también los nucvos criterios gue habian de inspirar un
catolicismo social mas adaptado a las necesidades y a la realidad social.
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La formacion de «hombres nuevos
para una sociedad nueva»

(Los motivos, las gestiones y los resultados de la accion social
del cardenal Angel Hervera Oria)

JOSE SANCHEZ JIMENEZ

«El Institiro Social Leon X1 era picza indispensable para la formacion de la con-
ciencia social de los caidlicos espaiioles. Asi lo comprendieron desde el primer momento
loy dicasterios romanos que hubieron de mtervenir en su fundacion. Y el Papa Pablo VI.
que tanto facilitd fa incorporacion del Instituto a la Universidad de Salamanca.»

(Cardenal Angel Herrera Oria, prélogo al Curso de Doctrina Social Catélica, publica-
do por el Instituto Social Teén XX, BAC, Madrid, MCMLXVIL p. XVI),

Cabrfa, en primer lugar, preguntarse por qué Angel Herrera Oria, abogado del Es-
tado, cofundador y presidentc de la Accion Catélica Nacional de Jovenes Propagandis-
tas en 1909; luego periodista y divector de £l Debate y de la Editorial Catélica en
1911 y 1912, creador de la Escuela de Periodismo de este periddico en 1926, presi-
dente de Accion Nacional hasta el 17 de octubre de 1931, presidente de la Junia Cen-
tral de Accion Catdlica a partir de 1933, y, mds tarde, tras la guerra civil, sacerdote,
obispo de Mdlaga y cardenal, refunda, una vez consagrado obispo, algunas de las obras
que antes habia creado y en la mayorfa de los casos dirigido con gran acierto y no me-
nor prestigio.

No cabe, sin embargo, duda, por encima de cualquier interrogante, de que su obra
por excelencia iba a ser, como arriba se sefiala, el Mstituro Social Leén XIII. Fste fue
su gran ideal hecho realidad, materialmente en el edificio que lo alberga y en el con-
junto de obras que junto a aquel van surgiendo; y sobre todo porque el /nstituto se
convierte de hecho para monsefior Herrera en una de sus més completas y esperanza-
doras realidades, al servicio de la Iglesia y de la sociedad, de cuantas pudo imaginar y
construir. La pastoral diocesana que alentd desde su nueva vida sacerdotal y como
obispo, asi como la proyeccion nacional e internacional que a lo largo de los afios ha
venido realizando, queda patentada en el mimero de hombres que pasaron por el Insti-
tuto, se formaron en él y hoy siguen militando en los mds diversos menesteres e ideo-
logfas.

Posiblemente la introduccién de la que se toma y a la que se refiere el pérrafo que
abre este ensayo fue la dltima intervencion escrita del cardenal Angel Herrera Oria, pues-
to que este curso —este manual de Doctrina Social Catélica que prologa, compuesto con
ensayos y colaboraciones de profesores del Instituto en sh mayorfa, reciénacabado el
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Concilio—- se edita a fines del mes de septiembre de 19672 s6lo diez meses antes de su
fallecimiento en julio def siguiente ano.

Todo este preludio refiere de manera pesistente la preocupacion de Angel Herrera
desde sus anos jovenes por la «conciencia social de Jos catdlicos espanioles»: y con ma-
yor autoridad y solvencia desde que, nombrado obispo de Mdlaga. en 1947, quiso optar
por esta inquietud v dedicacion casi monoliticas que. a corta distancia de su muerte, y sin
obligaciones pastorales concretas tras su renuncia a la dideesis. aceptada por Pablo VI en
septiembre de 1966, ratificaba y ampliaba su acuerdo y su consonancia con las recomen-
daciones y exigencias conciliares, mas especificamente resaltadas en la Constitucién
Gaudium et Spes, por &l sabiamente interpretadas. y aqui expuestas, de manera literal y
con la mayor fidehdad y prestancia,

La Constitucidn conciliar le facilitaba, una vez mds, su adhesion, su obediencia y su
fidelidad a la Doctrina Social de la Iglesia, cuyo dinamismo y presencia, asi como la vi-
gencia de su aplicacion, vino defendiendo desde sus primeros afos de dedicacién al mo-
vimiento seglar catéhico en los inicios de la época de Alfonso XTI

«l.a doctrina social catdlica —-—comenta al reterirse a la Gaudium et Spes— sigue avan-
zando a medida que progresan la téenica, la sociologia, 1a economia y la cultura social de
los hombres modernos.

El bicn comin, al gue se ordenan lodas 1as virtudes, no es hoy el bien de un Estado o
de una nacién determinada. El bien comiin es hoy el de toda la humanidad (...).

La téenica moderna produce, entre otros bienes, la unificacién del mundo, y, como
consecuencia. en ¢l campo juridico y moral se amplian los deberes del bien coniin al con-
junto de todas las naciones, que forman cada dia mds una sola unidud.»!

En 1967, cuando vuelve su vista atrds y considera el tiempo y los avances consegui-
dos, la lectura de los textos conciliares, y de manera mds inmediata los de contenido so-
cial mds directo, le llevan a atender no sdlo la trayectoria de la «cuestion social» y de sus
remedios en la sociedad espariola sino (ambién la mds exquisita atencion a «los deberes
del cristiano para con la comunidad» —la conciencia ciudadana, tantas veces referida
por él mismo desde los primeros sesenta— que identifica, citando literalmente la Gau-
dium ef Spes, como la obligacién de los cristianos de «dar ejemplo de sentido de respon-
sabilidad y de servicio al bien comins.?

En esta ocasién, mediados los anos sesenta, el servicio al bien comiin —segiin
constata el cardenal— aparece especialmente ligado a la nula y escandalosa «con-

1 CARDENAL ANGEL HERRERA ORIA, €n Instituto Social Le6n XIH, Crso de Doctrina Social Catélica, BAC,
Madrid, MICLVII, pdgs XII-XTIIL.

2 Recoge asi, textos a la letra de los nims. 24, 30 y 75 de la Constitucion; y se refiere, una vez salvadas
las deficiencias en la formacidn sociai como parte esencial de la «educacién religiosa de la juventud»,
al vacfo ingente que continda presentando «la formacién del ciudadano», carente, olvidado, o ajeno, de
una informacién y de una conviccién: del «lugar importantfsimo» que debe ocupar entre las virtudes
cristianas «la llamada justicia social». Aquf mismo la define como «un acto de justicia distributiva en
su relacién Estado-siibdito».

«Les falta e} sentido social —deduciré en referencia a fos “consagrados a la vida polftica nacional”—. No
son buenos cindadanos. Faltan a deberes de justicia y caridad sin advertir Ia gravedad de su falta» (fbidem,

pp. XI-XH).
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ciencia fiscal de los espanoles»; «uno de los fallos mds graves de la conciencia es-
paiiola», mis proclive a la motivaciones de «intereses» que a la defensa y prictica de
«ideales»:

«Lspaia ~indicaba en esta ocasién citando el pensamiento del conservador A. Mau-
ra-— nunca serd nacion bien ordenada y bien gobernada mientras los espaiioles no caigan
en la cuenta de que es a ellos y no a otros pueblos a quienes corresponde cumplir sus de-
beres ciudadanos para con la patria espanola (...)

(Quién, por cjemplo, en Ispafa, en ¢l confesonario, ha ofdo gue cf confesor le pre-
sunte: « Paga usted los impuesto que debe? (Son auténticas todas las declaraciones que
usted presenta a Hacienda?» Linfre nosotros ¢s casi incomprensible que tal cuestion se
plantee & un penitente.»’

Acabard, por dltimo, senalando reconocimiento y gratitud; aun cuando jueguc en su
juicio, despuds de todo. 1a ilusion v la wopia por encima de la realidad social y politica
cntonees vigente. Su reconocimicnto es generoso y amplio cuando rememora, constala y
enumera «los intentos de formacién de la conciencia espaiiola en mateyia social» desde
«Jos dias del P. Vicent, S. J.»: los PP, Jesuitas que dirigen la revista Fomenio Social, el
Minjsterio de Educacion y Ciencia que da «gran impulso» a a formacién social de 1a ju-
ventud introduciendo en el curso preuniversitario la asignatura Doctrina Social de Ta
Iglesiaz la Universidad Pontificia de Salamanca —la gran «devocion» del cardenal, por
tratarse de la Universidad de} Episcopado Iispanol: el Centro de Estudios Sociales del
Valle de los Caidos y la «clarividencia del Jefe de]l Estado» que lo erige. etc. Todos han
sido —concluye con reconocimiento y gratitud— elementos preclaros en favor de esa
«formacidn social de la conciencia espafiolas:

«J.a educacidn religiosa de Ia juventud se ha practicado bien en Espana en algu-
nos érdenes primarios; deficientisima o nulamente en otros drdenes también importan-

tes.»
La formacion de “hombres nuevos para una sociedad nueva» ha ido en progreso. pero
en progreso lento.»

Para el cardenal Herrera Oria, esa «formacién social de la juventud» tiene asegurado
su futaro, en los momentos en que escribe, gracias al Instituto Social L.eén X111, cuyos
profesores habian elaborado, en 1960, el primer manual de Doctrina Social Catélica para
el curso preuniversitario; otro texto, en 1963 y con el mismo titulo, mds amplio y denso,
al servicio de los profesores de esta materia; las precedentes compilaciones de Docu-
mentos Sociales y Politicos Pontificios publicadas por la Editorial Catélica, y los opor-
tunos estudios y comentarios a las enciclicas Mater et Magistra, Pacent in Terris, Eccle-

3 Ibidem, pp. X1 y X1V. Y si en un momento concreto —continda, «la tasa de impuestos s insoportable,
acudan al ministro de Hacienda, a Ja opinién piiblica, a los escafios de las Cortes; demuéstrenlo y Heguen
a un acuerdo equitativo con el Gobierno; pero en modo alguno practiquen fa doble contabilidad, escdnda-
lo para sus propios empleados, escdndalo general, porque el hecho trasciende y se conoce, y desmoraliza
e imita porque son poderosos —y a veces los devotos— quienes faltan a la verdad para eludir o aminorar
el cumplimiento de sus obligaciones fiscales».

4 fbidem, pp. XM y X1.
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siam suam 'y Populorum Progressio. ast como a la Constitucion Gauwdinm er Spes. igual-
mente editados por la BACS

«Ultimamente —reliere el cardenal. inguicto por la insuficiente Tormacion social
de fa juventud— ha contribuido a la tarea de modo extraordinario el Instituto Social
Leon X1 hoy convertido en Facultad de Ia Universidad de Salamanca. El Instituto ha
recibido el concurso inapreciable de excelentes catedriticos de la Universidad de Ma-
dnd ()

Gracias al Institro son varios los que hoy dia distrutan del titulo de licenciados v doc-
tores en doctrina social catdlica. Tal aristocracia cientifica era indispensable. Ella puede
ser la columna vertebral de 1a nueva organizacion juventl. de los “hombres nuevos™ que
pide la “Gaudium et Spes”™.»6

El Concilio Vaticano 11 vino a ratificar la razén y a prestar apoyo a su obra; gue él
sicmipre previd, gestiond y dispuso conforme a los descos y objetivos de la Iglesia Caté-
lica en Espaia. Objelivos siempre sugeridos, alentados, aprobados y dirigidos desde la
Conferencia de Metropolitanos primero y, a partir del Concilio. desde la Conferencia
Episcopal Espailola; y de forma mas inmediata y directa a través de su Comisidn de
Apostolado Social, a la que pertenecid hasta el final de su vida. y a la que él, por encar-
go del Avzobispo de Toledo, cardenal Pla y Deniel, habia colaborado a constituir en abril
de 1949, como Comision Episcopal de Cuestiones Sociales, y, un aio mds tarde, como
Comision Episcopal de Asuntos Sociales.?

Las actividades de 1a Comision, segiin confirman las Actas de sus sucesivas reunio-
nes, se centran basicamente en estos primeros afios, entre 1949 y 1957, en la gestacién y
marcha del Instituto Social Ledn XIIT; sobre todo después de las gestiones realizadas por
monsefior Herrera Oria en Espafia y en Roma para su aprobacion, y de la carta del car-
denal Pizzardo al Arzobispo de Toledo, Primado de Espana, autorizando el traslado a
Madrid de la Escuela Social Sacerdotal creada en la dideesis de Mdlaga y dando su apro-
bacién al Instituto, cuyas aulas «estdn abiertas a los sacerdotes y scglaves de toda Espa-

S Alo largo de once afios, desde 1961 a 1972, los alumnos del Curso Preumiversitario recibieron las oportu-
nas lecciones de Doctrina Social Catdlica; precisamente cuando las dificultades de todo tipo, econdmicas,
sociales, politicas ¢ incluso religiosas, se acumulan generando uno de los cambios mds patentes en una so-
ciedad que habia dejado de ser rural, vivia los dificultosos procesos de adecuacién urbana, asistia a la cri-
sis de un régimen que devenia superado por las mismas circunstancias de su entorno y se asentaba en un
proceso de secularizacién que no fuc aceptado, subsumido ni, finalimente, explicado por la propia Jerarquia
eclesidstica.

6 El subrayado es nuestro. Del texto se deduce, una vez mds, la persistente atencién, de hecho obsesiva, en
la urgencia y en la biisqueda de las «minorfas selectas» que desde la segunda década del siglo venta obse-
sionando al joven abogado del Estado, Angel Herrera Oria, que, junto al P. Angel Ayala, daba cuerpo a la
Asociacién Catdlica de los Propagandisias.

7  Las Actas de la Comisién, perfectamente ordenadas, se hallan en la sede de la Conferencia Episcopal Es-

pafiola, en Madrid.
Tras la constitucién de la Comisién, el dfa 30 de abrl de 1949, bajo la presidencia del arzobispo de Gra-
nada, y con asistencia de los obispos de Barcelona, Cérdoba, Leén y Mdlaga, que la componen, deciden,
una vez conocidas y aprobadas las «Bases de a Accién Social» que monseiior Hemera presenta, pedir sen-
das audiencias para dar cuenta de la existencia y de los trabajos de 1a Comisién primero al Sr. Nuncio de
S. S. en Espaiia y a «su Excelencia, el Jefe del Estado».
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na. y especialimente a los que hayan obtentdo la licenciatura en las facultades de ciencias
sociales». 8

i diciembre de 1950, 1a Comision aprucha la puesta en marcha del Instingto Social
Ledn XIT: dispone que ¢l obispo de Mdlaga. fundador del Instituto. «conocedor de los
medios econdmicos v de las personas gue podefan ser base de un futuro Patronato». se
encargue de la gestion econdmica y académica del proyecto: al par que se hacen pibii-
cas. tras ¢l oportuno estudio v aprobacion del Primado. las «Bases de Accidn Socialb»,
muy pronto manifiestas con motivo del refanzamiento de las Semanas Sociales de Espa-
Ay de ta primera Instruccion colectiva sobre deberes de justicia y caridad, que se ha-
via piblica - como mis adelante se indica— a primeros de junio de 1951,

Las tres parcelas esenciales de su hacer. como obispo y como cardenal, a partiv de
1947, fueron la atencidn a su diocesis de Mdlaga. las actuaciones nacionales como vocal
de la Comision Episcopal de Asuntos Sociales. como consiliario de 1a Accion Catdlica
Nacional de los Propagandistas y al frente de la Editorial Catolica, y, sobre todo. la crea-
cion, gestion y dedicacion continua al Instituto Social Leon X1II, al que dedica en su to-
talidad 1a introduccion al Curso de Doctrina Social Catdlica que prologa y que se viene
comentando.

EL PROGRAMA EPISCOPAL DE MONSENOR HERRERA ORIA:
TEORIA Y PASTORAL SOCIAL

Tras la guerra civil, y a punto de ordenarse sacerdote, Angel Herrera habia logrado
relegar todo el pasado a la historia y, sobre todo. a Iios.

Desde su ordenacion sacerdotal, el dia 28 de julio de 1940, v desde esta nueva forma
de atender y responder a su incansable vocacion social, se refiere. y aplica de inmediato,
a Jas auwtoridades «nacionales» y provinciales su conocida praxis politica de apoyo al
«poder constituido». Atentia en su juicio las responsabilidades de los gobiemos republi-
canos; pide la huida de toda represalia, y desea que la lglesia se mantenga «fuera y por
encima del conflicto», en previsién del odio consigniente del mundo del trabajo.?

8 De la Carta de la Sagrada Congregacién de Seminarios y Universidades de Estudios al Cardenal Enrigue
Pla y Denicl, Arzobispo de Toledo y Primado de Espaiia, firmada por et Cardenal Pizzardo en Roma, 24
de agosto de 1950.

En su introduccién expresaba su satistaccién por «fa apertura de escuelas sociales y de cursos veraniegos
para sacerdotes de diversas di6eesis; la fundacién en la Accién Catdlica de Ja H. O. A. C. y de otras insti-
tuciones de carfcter social; la reanndacion de las semanas sociales; la restauracién de la cétedra de Socio-
logfa en algunos seminarios»; y, sobre todo, por «la institucién de una Comisién Episcopal para los Estu-
dios Sociales, a 1a que se ha confiado la realizacién de un vasto programa de accién social.

Obsérvese que, con excepeidn de la HO.A.C., todas las demds referencias llevan el selfo y el impulso de
monseiior Herrera Oria.

9  Cita Herrera en sus Memorias —inéditas, y de no demasiado valor por las circunstancias personales en que
comenzaron a escribirse, sin apoyo documental alguno—, didlogos ¢ intercambios con F. Cambé$, para el
que la Repiblica fue una «desgraciaw, y para el que «la guerra civil constituyé el fracaso total de su obra
(la de Herrera, se entiende), en parte al menos porque el clero incumplié su deber: «... si la mitad de los
que han sabido ser mirtires —escribfa Cambd— hubieran sido apéstoles, la horrible catéstrofe no se hu-
biera producido».
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Trata, por ello. de proyectar una accion pastoral social. que parcce lograr su mejor y
mids definitivo cauce cuando es consagrado obispo v encargado de la dideesis de Mala-
ga. que serd donde lleve mas directamente a efecto sus ideas y objetivos sobre en proce-
so de avance y nunca por completo satisfechos. 10

Desde el principio vio y considerd el obispo de Malaga ¢l nuevo régimen politico es-
paiiol muy aprovechable para su labor y sus fines, A partir de su primer supuesto socio-
politico, el acatamiento a los poderes constituidos, y a pesar de la rregularidad de su ori-
gen, considerd su legitimacion efecto del reconocimiento popular; y vio clara su coinci-
dencia con muchos aspectos det ideal politico que se extrafa de los documentos pontifi-
cios: cardeter confesional. predominio de los principios de autoridad y orden, poder
¢jecutivo fuerte y ablerto a una democracia orgdnica que resucitaba las viejas aspiracio-
nes corporalivistas. Su mayor niiedo, sin embargo, era, o se reservaba, para el naciona-
lismo radical que la Falange intentaba inyectar en los medios juveniles de las mds varia-
das y monoliticas formas. H

Al hilo, pues. de esta concepeion de la politica. y al abrigo del respaldo politico que
la Jerarquia eclesidstica mantuvo, pudo renacer wna preocupacion social confesional cu-
yos exponentes mas divectos fueron el aprovechamiento de la «catolicidad» del régimen
en su mds estricta apreciacion confesional y apostdlica (asesores eclesidsticos y consilia-
rios nacionales y provinciales en casi todas las instituciones); la posibilidad, mds restrin-
gida. de pronunciamientos criticos ante o {rente a realidades sociales de carencia, injus-
ticia. pobreza. analfabetismo, etc.; y la aceptacion, o permision primera, de pequefios
grupos (JOC. HOAC, Vanguardias, ete.) que llegaron muy pronto a convencerse de que
la fidelidad a 1a Doctrina Social de la Iglesia y ef logro de su eficacia iban a exigir, ade-
mds de la crftica social aludida, la critica y desautorizacién piblicas del Régimen por su
actuacion politica.t2

En este pecutiar clima se sitdan, a partir del «programa de accién episcopal» que
monsefior Herrera Oria presenta en la alocucién con motivo de su entrada en la dié-

10 I mismo F. Cambé recoge en sus Memories (Barcelona, 1981, pp. 468) su esperanza de restauracion
moral y espiritual de Espafia a través de un clero secular, que serd itil y bencficioso caso de serlo tam-
bién sus obispos: aun cuando €l dude al {inal de que «Espafia tenga buenos obispos con un régimen con-
cordatarior. AIl{ mismo comenta refiriéndose a Herrera: «El quiso ser sacerdote, establecerse en San-
tander ¢ iniciar allf la formacidn y perfeccionamiento de un clero secular que en su dia se podria repro-
ducir en otras didcesis.»

11 SANCHEZ JIMENEZ, 1.: El cardenal Herrera Oria. Pensamiento v accién social, Madrid, Encuentro, 1986,

pp. 26-34 y 104-109.
Uno de los més claros testimonios de esta consideracién y aceptacién del régimen es el det obispo de M-
laga con motivo del homenaje de la Accién Catélica, el dfa 8 de junio de 1949, al cardenal Tedeschini, an-
tiguo nuncio de S. S. en Bspafia, que lleva como titulo Ef pasado y el porvenir de Espaiia. Lo publica ¢l
Boletin Oficial del Obispado de Mdlaga, cn el mes de junio de este mismo aiio; y refrenda la misma tesis
por é! defendida y proclamada, en diciembre de 1931, con motivo de la promulgacién de la Constitucién
republicana: 1) Acatamiento, ebediencia y fidelidad a los poderes constituidos de hecho que tengan ga-
rantfas de permanencia, dada la pomacia del bien comiin; 2) Distincién entre Constitucién y legislacion,
entre régimen y leyes (respetando al Régimen, cabe oponerse a éstas para modificarlas o derogarlas); 3)
Intervencién en la vida puiblica, respaldando a los partidos afines; y 4) Estimular la formacién de un gran
partido catélico.

12 Ruiz Rico, 1. J.: El papel de la Iglesia catblica en la Espaila de Franco.
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cesis. el fomento de las formus de la predicacion sagrada (homilética. catequistica.
y sobre todo. y en todas cllas, «social» (justa distribucion de la riqueza. relaciones la-
borales v humanas en el trabajo. apuesta por la formacion de fa conciencia social, de-
nuncia de situaciones injustas), la formacion de la conciencia social de los caldlicos.
la creacion de una BEscuela Social Sacerdotal, la celebracion anual de una Semana
Social diocesana. la colaboracién con el Estado a través de los organismos civiles
diocesanos. 13

Y en correspondencia con el proyecto y comproniso se van a saceder, y a completar
y perfeccionar con prisa, los comienzos, en encro de 1948, a los tres meses de 1a Hegada
a la didcesis. de la Escuela Social Sacerdotal, la celebracion, en la festividad de San
José, de la primera Semana Social malaguenia, la aproximacion inicial a una «eforma
agraria» desde la gestacidn y creacion de la Asociacion de Agricultores «Pio X1l», las
primeras respuestas a la situacion de los pescadores de la playa de San Andrés. las cone-
xiones con ¢l Instituto Nacional de Ta Vivienda que hicieron realidad la bariada de S.
José de Carvangue, las 250 escuclas-capillas que colaboraron tan eficazmente a la solu-
cion del analfabetismo campesino malaguefio, la gestién y personal mantenimiento de
una residencia sacerdotal para la preparacion homilética y pastoral de los nuevos sacer-
dotes. los cursos sociales de verano en Ronda, cambios vadicales en la ordenacion y mo-
dernizacion de estudios en ambos Seminarios, etc.

Mediados los aios cincuenta, las crecientes actividades del monseiior Herrera, en
gran parte sugeridas por el cardenal Primado, Pla y Deniel, que le recomienda su pre-
sencia asidua en Madrid para atender como consiliario a la Accion Catdlica Nacional de
los Propagandistas y servir a las necesidades de la Editorial Catdlica, y la gestion defini-
tiva para la creacion y direccion del Instituto Social Leon X1, 1e levaron a confiar la ac-
cidn pastoral diocesana a un obispo auxiliar ~primero, monsefior Afioveros, y luego,
monseiior Benavent—— y a unos vicarios diocesanos, que decian interpretar y lrataban de
secundar en su accion y direccion de la pastoral diocesana, y en sus miltiples activida-
des, los encargos y los objetivos planteados y planificados por el obispo; aun cuando la
propia conformacion de la pastoral de la dideesis, la implicacién de situaciones y reali-
dades nuevas y el consiguiente desarrollo de las diversas actividades que se iban imbri-
cando pudiera generar una distancia, y a veces incluso lejanfa, que no resultaba reducti-
ble con la visita semanal del obispo a la didcesis para predicar la homilia dominical y
atender /n situ Ja marcha de la compleja pastoral diocesana.

LA COMISION EPISCOPAL DE APOSTOLADO SOCIAL Y LA ATENCION
A LAS NUEVAS REALIDADES EMERGENTES

La Comisidn Episcopal de Cuestiones Sociales, muy pronto, en diciembre de 1950,
llamada Comisién Episcopal de Asuntos Sociales, se crea en abril de 1949, a instancias

13 La presentacién y comentario de este prograna, recogido fntegramente en el Boletin Oficial del Obispado
de Midlaga, noviembre de 1947, pp. 439-474, en J. SANCHEZ JIMENEZ: El cardenal Herrera Oria. Pensa-
miento ¥ accién social, Madrid, Encuentro, 1986, pp. 51-56.
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del cardenal Primado. Presidente de la Junta de Metropolitanos; y responde. entre otras
razones. a la necesidad de articudar una colaboracion con el Estado conforme a las exi-
gencias de una «politica de concordia», v segin las exigencias de fa mtima rrabazon (-
mortale Dei, 10) de 1a Iglesia v el Istado, que habfa de producir beneficios inmensos tan-
to 4l mismo kstado como a la glesia. al par que deberia evitar los excesos «estatistas»
que en estas circunstancias intranquilizaban al scctor mds sensible de la Jerarqufa ecle-
sidstica, 4
La «alianza» entre ambos poderes, la colaboracidn entre la Iglesia v el Estado. que,
en expresion de A. Herrera, «se impone por ¢l mismo orden de las cosas» conforme al
principio de la «doble Soberania». se dirigia a la busqueda de una via evangelizadora
dentro del «Estado catdlico». que para si mismo defiende el titulo de «democritico». en
cuanto «vive y diseurre bajo los principios de la fe catdlicar: lo que suponce, como idead
ahora realizable. la compatibilidad entre una «autoridad fuerte» v unos «cauces repre-
sentativos» fraguados en conformidad con las «instituciones tradicionales espafolas»
que. atentas al equilibrio del justo medio, serian suficientes para evitar cualquicr tipo de
tiranfa o de reduccion de los presupucstos del «bien cominy. t5
Permanecia, pues, atiin vigente. si no reforzada —como mds mriba se apunta— aque-
Ha vieja conviceidn. por el mismo obispo proclamada con motivo del homenaje ofvecido
por paite de la Accidn Catdlica Espaiiola, en junio de 1949, al cardenal Tedeschini, nun-
cio de la Santa Sede en Espana desde 1921 4 junio 1936. Entonces y bajo el titulo de
«Pasado v porvenir de Espafia». monseiior Angel Herrera, que habia sido presidente de
la Accidn Catdlica desde 1933 hasta Ja primavera de 1936 el momento de retivarse de
Fspafia en los afios previos a su ordenacion sacerdotal-—. se referia a ese pasado. alu-
diendo al «gran pecado colectivo», en parte responsable y culpable de los males de la
mistna guerra. ¥ en parte también deudor del escaso sentido y preocupacion sociales pre-
sentes: el «no haber formado su conciencia nacional sobre los fundamentos que entonces
ofrecian los grandes pontifices que gobernaban la Iglesia»; y miraba. mds adelante y con
gran optimismo. el porvenir, cuando mencionaba una y otra vez ¢l «concurse inestima-
ble (de Ia Accion Catdlica) al plan restaurador»:
«En Espada, seior cardenal -—atestiguaba monseior Herrera—. la restauracién re-
ligiosa ha sido tan intensa, que hoy el pais goza en el orden espiritual de un nivel suo-
perior al que ofrecfa al advenimiento de la repiblica. Ha aumentado la fe, la piedad y
la cultura religiosa... Debo consignar piblicamente que es inapreciable el concurso y

14 Respondia, de hecho, a la peticién contenida en el mensaje de Pio XII con motivo de la «victoria» (16 de
abril de 1939), que referia e insistia tanto en «el esfuerzo de organizar la vida de la nacién en perfecta con-
sonancia con su nobilésima historia de fe, piedad y civilizacién caldlica, como “‘en la polilica de pacifica-
cién”, con vistas a que “'todos sigan los principios inculcados por la Iglesia y proclamados con tanta no-
bleza por el Generalisimo™» (el texto estd recogido en una obra, publicada por Ediciones del Movimiento,
con ¢l tituto /glesia, Estado y Movimiento Nacional, Madrid, 1963, pp. 40 y 42.

15 TUSELL, I.: Franco y los catélicos, Madrid, Alianza, 1984, pp. 75-76 y 84 y ss.

El propio A. Herrera, a) referirse a una «politica de concordiax, optaria por primar a Ja «autoridad» sobre
la «libertad»:

«Cuando son tan fuertes las fuerzas revolucionarias y débiles las instituciones —indicarfa en su discurso a
la Hermandad de Labradores de Mélaga en 1948—, el ciudadano honrado no debe dudar, en la lucha en-
tre autoridad y libertad, en ponerse del lado de la autoridad.»
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favor que el Estado y el gobierno espanol han prestado a L lglesia en todos Tos drde-
.
nes.» o

L presencia de tres obispos de dideesis andaluzas en la creacidn de Ja nueva Comi-
sion Iipiscopal —Granada, Cordoba y Malaga - responde, en parte al menos. a la pecu-
ar inquictud social que estos prelados, al igual que el cardenal de Toledo., habfan man-
tenido en los anos anteriores a fa guerra civil, volvian 2 manifestar de forma conjunta cn
1945 con motivo de la diffeil. catastréfica. situacion del campesinado andaluz.

l.a gestidn v actuacion def obispo de Milaga dentro de la Comisidn, como ya se ha
indicado, cs exigencia del deseo del mismo. secundado por el del Primado. de dar a la
«puesta en marcha del Instituto Social Ledn XI» 1a identidad jerdrquica y la conexion
con Sagrada Congregacion de Seminarios y Universidades que desde el primer momen-
to se busca: y que ¢l obispo de Ledn, vocal de la Comisién desde diciembre de [950 una
vez nombrado Asesor Eclesidstico Nacional de los Sindicatos, conereta igualmente. in-
sistiendo en la necesidad de que el Instituto sea de hecho y desde el principio «Facultad
de Ciencias Etico-Sociales o Filos6fico-Sociales en la Universidad Pontificia de Sala-
manca, para la formacion social del Clero».17

A'la Comisién va a corvesponder. pues, junto a este inicial, y crucial, objetivo de cre-
ar y dirigir el Instituto (peticion de reconocimicento cclesidstico y civil ante las cotres-
pondencias instancias. presupuesto econdémico, claustro de profesores, ordenacion acadé-
mica. temarios de asighaturas, ctc.), el relanzamiento de las Semanas Sociales, declara-
ciones y juicios institucionales referidos a situaciones sociales diversas, preparacion de
un «Directorio de Pastoral Social» {en 1959 publicado como «Breviario de Pastoral So-
ciab), a semejanza del publicado en 1955 por ¢l Episcopado francés, coordinacion de
Secretariados y Centros Sociales diocesanos creados a instancias de la propia Comisién,
Semanas de Estudios de los movimientos especializados de Accién Catélica en tanto no
pasaron a depender de la Comisién de Apostolado Seglar, efc.

Pese a su dependencia inmediata de la Junta Central de la Accidén Catélica y de la
Junta de Semanas Sociales surgida de aquélla, 1a presidencia de la misma habia sido per-
sonalmente ofrecida al obispo de Cdrdoba, vocal de la Comisién; y sus sugerencias,
aceptadas y secundadas por el obispo de Malaga, llevaron a decidir como materias rele-
vantes, del mayor interés y de ia més estricta urgencia, para este tercer lanzamiento, la
distribucidn de la riqueza y la situacion de la empresa: Hacia una mds justa distribucion

{6 «Y adn diré més: serfa por mi parte una ingratitud y hasta una cobardia si yo, con santa libertad apost6li-
ca y obedeciendo el mandato de mi conciencia, no recordara aqui el que, en la cumbre del Estado, el pri-
mer magistrado de la naci6n da a diario un alto ejemplo al pueblo por el honrado cumplimiento de su de-
ber. Deber que él concibe no como una orden impuesta por la disciplina militar, ni como mandamiento po-
Iftico, ni como un sacrificio patri6tico, sino como algo més alto, que recoge y eleva esos tres nobles as-
pectos del mismo; lo concibe como un deber religioso, convencido de que de su conducta, tan Jllena de
gravisimas responsabilidades, tendrd que dar cuenta un dfa a Dios nuestro Sefior.»

El texto, publicado de forma inmediata en el Boletin Oficial del Obispado de Mdlaga, junio de 1949, fue
miés tarde reproducido en HERRERA, A.: Obras selectas de mons., Ed. prep. por J. M. SANCHEZ DE MUNIAIN
y J. L. GuriErrEZ GARCfA, BAC, Madrid, 1963, pp. 84-98. La cita en la pAg 89.

17 Acta de la Junta de la Comisién Episcopal de Asuntos Sociales, celebrada en Madrid, en el Palacio de ta

Cruzada, el dia 14 de diciembre de 1950.
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de la rigueza, para fa de 1949, a celebrar en Madrid: y Problemas actuales de la empye-
sa, para 1 de Bilbao, en 1950.

I:n ambas corresponderdn al obispo de Mdlaga sendas ponencias dirigidas. en 1949,
a las «relaciones entic trabajo y empresa»: v en 1930, a «la empresa segin Ja doctrina
pontificia».

Aqui van a surgir fas primeras discordancias mis que criticas. muy veladas adn, ante
la politica econdmica v social del Régimen. a partir, siempre, de los postulados de la
Doctrina Social Catélica. y en busca de una germinacion. y en algunos casos restaura-
cion, de la conciencia social catolica frente a las vigentes atonfas v realidades escanda-
losamente injustas.

Monseiior Herrera Oria las contrasta con el Fuero del Trabajo. cuyo juicio moral in-
terpreta de «auténtica inspiracion cristiana»: aun cuando luego denuncie la tendencia es-
taficadora y 1a mediatizacion del mismo desde intereses econdmicos oligdrquicos . Insis-
te ¢ invita, en nombre de la Jerarquia cclesidstica, a que «los catdlicos sociales espaiio-
les» despierten de su sueiio de individualismo, inaccidn o pereza v se preocupen «por
una mds justa distribucion de Ia riguezax; y culmina su exposicion en Madrid aludiendo
a las responsabilidades de la guera y las desconfianzas preocupantes del mundo del tra-
bajo:

«Qué grado de confianza merecemos al mundo de los trabajadores de interesamos vi-
vamente... Crefan que ta guerra nos enseiarfa algo. v esperaban que aprovechiramos los
anos de sostego para una vivisima. mtensisima campaia de los principios sociales pontifi-
cios. Y creo que la crisis de desconffanza que padece una parte del mundo del trabajo se
ha acentuado en los Gltimos meses...»1?

I} Bilbao, y al plantear la vision de Ja empresa segiin la doctrina pontificia, refuerza
su consideracion positiva del Fuero del Trabajo al tiempo que critica la interpretacion
«estatistar» del mismo. Trata de salvar los principios politicos, al tempo gue critica, may
sinuosa y veladamente, ia aceptacidn monolitica del sistema, lan esperada desde instan-
cias oficiales. Al reiterar e] reconocimiento de la «orientacién cristiana» del Fuero, indi-
ca ademds que a veces su «redaccion no es feliz»; y se prestan algunos textos a manipu-
laciones menos conformes con la doctrina de la lglesia.

Insiste, tras el ruego de que se deberfa evitar la divulgacién de estas interpreta-
ciones ajenas a la mente y a los deseos de los redactores del Fuero y de la «autoridad
que los promulgd». en el papel de la iniciativa privada en la empresa y en la econo-
mia en general; juzga perturbadora la «nacionalizacién como norma de organizacién
politica», y defiende, citando palabras de Pio X1I, que «el derecho piiblico debe ser-
vir al privado; no absorberlo». Termina apoyando la presencia obrera en «la empre-
sa conmiin de producciény, como forma de eludir los efectos del «sindicalismo revo-
lucionario», y en contra de la «demogogia politicas. «La sociedad capitalista liberal
—concluye— ha cometido un doble error: primero, crear el proletariado desligado de

18 HERRERA, A.: «Relaciones entre el trabajo y Ia empresay, en Semanas Sociales de Espaiia. Hacia una mds
Justa distribucién de la rigueza, Madrid, 12950, esp. pp. 312.
19 fbidem, pp. 315.
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la Empresa y desafecto a ella. y segundo. entregar al proletariado poder politico. Y
estd sufriendo sus consecuencias.»2V

LLa «Instruccidn colectiva sobre deberes de justicia y caridad». de 1951, Ia titulada
«Sobre derechos y apostolado de la Iglesia on maleria de educacion», de 19520 la «De-
claracion sobre Ta mision de los intelectuales catdlicoss de abril de 1956 (en el centena-
1io del nacimiento de Menéndez y Pelavo), v la presentada en agosto de 1956, «Sobre Ta
sitracion social de Espaiias, son documentos de los Metropolitanos que se gestan y sur-
gen dentro de la Comision: y cuentan con contenidos y formas, y con abundantes refe-
rencias a documentos pontificios que vienen de la mano de los obispos de Malaga y de
Cordoba.

Es especialmente significativi en este sentido. por cuanto las oriticas y reticencias
vienen hibilimente adobadas con la consideracion y alabanza de 1a legislacion del «nue-
vo Estado cspanol». Ja «Instruccion colectiva sobre deberes de justicia v caridad». J<n
vias de solucién det papel de la Iglesia en el campo de la ensehanza, ¥ cuando se van
vencicndo resistencias civiles en los campos de la educacion y de la prensa. el texto de
los Metropolitanos. preparado. como acaba de indicarse. en la Comisidn y mds concreta-
mente por los obispos de Mélaga y Cordoba. valora y predica la «ley de la justicia» por
encima de la limosna o la caridad: desautoriza al liberalismo «que mind Ia awtoridad ci-
vil y reconocid Jibertades contrarias al bien comdn y la derecho divino y natoral»: desle-
gitima al «totalitarismo, aun el mitigado, «que va despojando al individuo en beneficio
del Estado»: refrenda la accidentahidad de las formas de gobicrno, «con tal que no sean
contrarias al derecho nawral y respeten Jos derechos de la Iglesia por Jesucristo institui-
da»; condena los abusos en precios. arriendos. alquileres y préstamos, al abrigo de la ca-
restin, escasez o acoso del hambre: encarece «la intervencion del Estado en cuanto ella
sea necesaria y titilys, como forma de acabar o disminuir «confabulaciones, acaparamien-
tos y monopolios» gue encarecen «los articulos de prinicras necesidades en tiempos de
arestiar; reitera la austeridad contra el derroche y el lujo; y vuelve a declarar ¢ insistir
en la responsabilidad eclesial ante los problemas sociales: «En la Iglesia ~—concluye— la
cuestion social no es msoluble; pero tampoco ella sola lu puede resolver, y hace falta Ia
colaboracién de las fuerzas intelectuales. ccondmicas, téenicas y de los poderes pibli-
co8.»2!

Los recorridos del «reformismo social» que aqui se apunta, y que se difunde desde ia
Comisién Episcopal, directamente o al servicio de la Conferencia de Metropolitanos,
parte, pues, de la denuncia de la «cuestién social»; y busca, como férmula de inmediata
aplicacion, una mds justa distribucién de la riqueza. Se refiere mas tarde a la consecu-
cibn, o incluso a la conquista, de las «libertades sociales»; y actia convencido del valor
y de la eficacia de la Doctrina Social Cat6lica en la organizacién de una convivencia que
va requerir en primera instancia, tal como Angel Herrera requerfa al crear la Escuela de
Ciudadania Cristiana, un «compromiso» eficiente en la realizacién de la justicia social,

20 A. HERreRrA: «La BEmpresa segin la doctrina pontificia», en Semanas Sociales de Espana. X Semana, Pro-
blemas actuales de la empresa, Madrid, 1951, pp. 260.

21 Eltexto de ta Instruccion... aparece completo en Ecclesia (1), 1951, pp. 709-711. Queda igualiente reco-
gido en J. TRIBARREN: Dociumentos colectivos del Episcopado espaitol, 1870-1974, Mzadrid, BAC,
MCMLXXIV.
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la busqueda permancnte del bien comin, el desarrollo de las «legitimas libertades». ta
colaboracion con los «poderes piblicos», como defensa de la «piiblica autoridad» en su
funcion servidora del pueblo, v la ineludible practica del «optimismo cristiano» que dé
sentido v wilidad al «progreso» de personas y de instituciones.”?

A lo Targo de los anos cincuenta. cabria decir. como muy justamente apreciara Fer-
nindez de Castro. en una obra con este titulo, se pasa «del patermalismo a la justicia so-
cial», conforme a las repetidas manifestaciones que la Conferencia de Metropolitanos
proctama; sobre todo después de la publicacion de las Instrucciones de 1956 v 1961, cn
omo, respectivamente, a «ka situacion social de BEspaitar, v a «la actitud eristiana ante
los problemas morales de la estabilizacidn y el desarrollo econdmico».

En 1957, y ante los cambios derivados de fa aceptacion internacional del Régimen.
de la mejora de las condiciones globales de la sociedad que ho ve reducidas. mas bien al
contrario, «desigualdades notables y crecientes en la distribucion de la rentax», la Comi-
sion Episcopal de Asuntos Sociales verd reducido su campo con Ja creacion de otra, la de
Caridad y Beneficencia de la Iglesia. mds atenta a la complejidad creciente de Ceriras
Nacional, directamente atenta en una primera instancia a la administracion de la Ayuda
Social Americana, y luego empefiada en ¢l estudio y en la promocién de andlisis cienti-
ficos de lus situaciones de pobreza con vistas a un trabajo directo v concreto en favor del
desarrollo social.

Ambas Instrucciones, las de 1956 v 1961, estin presentes no s6lo tos obispos aludi-
dos sino también profesores y alumnos de las primeras promociones del Instituto. Ambas
se sugieren y se redactan en este clima, en el que, por ofra parte, devienen con persona-
lidad y antonomia evidentes las ramas especializadas de la Accidn Catdlica, la defensa
del derecho y el deber de la Iglesia a intervenir en los problemas sociales, 1a defensa de
salarios dignos, la justa distribucion de beneficios, la bisqueda de la «equidad en los tri-
butos fiscales», lan apreciada y defendida por monsefior Herrera que ve en «la legisla-
cién tributaria» la via idénea para adjudicar «una parte de la renta nacional a las clases ¢
individuos mds perjudicados».23

BEL INSTITUTO SOCIAL LEON XIII Y LA VISION ETICA DE LA SOCIEDAD

El Instituto nace de la necesidad de respuesta a la situacion de necesidad, carestia e
injusticia que la sociedad espafiola contintia padeciendo y de la bisqueda de una orde-
nacidn social nueva, cuya naturaleza econémica y social no debe ser ajena, dado el as-
pecto religioso y moral del problema, al concurso ineludible de la Iglesia. Asi lo consta-
ta el nuevo obispo de Malaga y lo explica en su «programa de accién episcopal», ya alu-
dido, con motivo de su llegada a la di6cesis, el dfa 12 de octubre de 1947.

22 En Escuela de Ciudadanfa Cristiana, Madrid, 1962, 208 pp. El mensaje herreriano respecto a la misma
Escuela, en A, HERRERA: Conciencia social y conciencia ciudadana, Madrid, 1962, 38 pp.

23 Véase ¢l texto fntegro, en Ecclesia, 1956 (IT), pp. 317-321. Los entrecomitiados pertenecen a la pdg. 320.
La redaccién vltima del texto fue realizada por monsefior Gonzilez Moralejo, Profesor del Instituto Social
Ledn XIII y ya entonces obispo auxiliar de Valencia.
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Quince afios mds tarde. en 1961, v en un interesante articulo publicado en 1/ Osser-
vatore romano bajo el titulo de «La conciencia social de Espania». continda. con expre-
si6n mads serena, denunciando Ja injusticia. el mal reparto. el «escdndalo» de la gran pro-
piedad y «la deficiente formacion de la conciencia social», responsables. en su criterio,
de la situacion apuntada y de otros variados efectos de «anticlericalismo» v «pro-comu-
nismo» obreros,

La serenidad que todo el texto destila tiene como base Ta plenitud de su proceso cre-
ador v transformador, en el preciso momento en que considera g las obras ¢ instituciones.
por ¢l mitsmo creadas y conducidas. capaces de transformar, o por lo menos reducir, esa
situacion endémica de miseria. injusticia y escdindalo:

«Grande es la aportacion que ofrece ki Jerarquia. La Comision Episcopal de Doctrina
y Orientacion Social ha erigido en la Ciudad Universitaria de Madrid el Instituto Social
Leon XL dedicado principal —aungue no exclusivamente-— a la formacidn social del
clero (...).

Fl Instituto ha creado para seglaves Ja Escuela de Ciudadanfa Cristiana, y constroyc,
contieua a su propia moderna sede. la sede de la Lscuela (...).

L.a Comisién Episcopal de Prensa ¢ Informacidn ha erigido la Escuela de Periodismo
de Ta lglesia, cuyos titulos. previo un examen de revilida. tendrin valor oficial ¢...).24

1 Instituto nace. pues. bajo la direccion de monsenor Herrera Oria. conto centro para
«la formacién de la conciencia social de los espaiioles», a partir de la capacitacion de sus
alumnos ——sacerdotes vy seglares-— para el estudio v diagnéstico mds acertados de la
«cuestion social» 23

Dispone en su primer Plan de estudios una preferencia clara. cuantitativa y cualitati-
vamente. por Ja enseianza de la Doctrina Social Pontificia: la arropa con la ayuda de la
Sociologia. de la Teorfa y de 1a Politica econdmicas, det Pensamiento Politico, del Dere-
cho laboral y fiscal, de la Politica Social y de la Historia constitucional, social y sindical:
y se empena en responder, de acuerdo con los objetivos planteados por la Santa Sede, <e-
gun la carta de Ja Congregacion de Seminarios y Universidades. «al estudio de la cucs-
tidn social a la luz de las ensefianzas pontificias». Conforme monsenor Herrera Oria se-
fiala en las bases y plan de estudios més arriba aludido. estos estudios habrian de capaci-
tar «para ejercer la cdtedra de sociologia en seminarios, colegios y escuela profesiona-
les»; el «ejercicio de asesorfa de obras sindicales o la direccién de la accidn social
catdlica en el plano diocesano», y la posibilidad de «formar parte de la minorfa sacerdo-
tal que algtin dia pueda estar a las érdenes de la Comisién Social Episcopal».

Lleva también de inmediato a efecto la proyeccion internacional del Instituto; en pri-
mera instancia sobre América Central y del Sur. Monsenor Herrera Oria visita México y
Cuba en el otoiio de 1951, e imparte conferencias e incontables entrevistas a los mds al-

24 De La conciencia social en Espwiia; recagido en A. HERRERA: Obras selectas, ya cit., pp. 447.

25 INsTiTUTO SociAL LESN XIII: Aprobacién ponlificia. Bases. Plan de estudios. Programas, Madrid, 1950.

26 En el archivo del cardenal Herrera Oria (AHO) se conserva este proyecto, det que, ademds, da cuenta la
revista Ecclesia, 23 de marzo de 1952, pp. 7.
La Asociacién Patronal Guadalupana se ofrece como protectora de estas Instituciones, y se compromete a
allegar fondos con que los gue logre dotar de manera permanente el suficicnte nimero de becas.
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tos niveles. Busca aportaciones que permitan el envio del mayor ntimero de sacerdotes v
seglares de Hispanoamérica a Madrid, con objeto de prepararse suficientemente para vol-
ver a sus paises y acometer el trabajo social eficaz y apostolico que Plo X11 personal-
mente le recomienda frente a los preocupantes avances del comunismo. Insta al arzobis-
po de México a alentar Ia fundacion de [nstitutos Sociales coordinados desde ¢l histituto
Social Superior de México, andlogo ul de Madrid, v dispuesto a surtiv de profesorado
iddneo a los centros de Colombia, Venezuela, Cuba y otras Repuiblicas centroamerica-
nas: ¢ incluse recomienda y asesora la creacion de un «lnstituto de Rusiar, equivalente a
los existentes en Londres, New York. Paris o Bruselas.2o

L3l proyecto pretendid legar también a los Estados Unidos. desde donde ¢l cardenal
Spellman, arzobispo de New York. invitaba, en la primavera de 1952, al obispo de Ma-
laga y director del Instituto a visitar su didcesis. ¥ a estudiar y sugerir la férmula mds
oportuna para que en diversas didcesis del pais pudiera Hevarse a cabo de forma iddnea
el estudio. la divulgacién y la aplicacion de fa Doctrina Social Catélica por parte de la
Jerarquia catodlica norteamericana.>?

La consolidacion académica de! Instituto y el creciente desarvollo de una influencia so-
cial directa a lo largo de los primeros afios cincuenta quedan coronados con la ereccidn ca-
ndnica del mismo, y con su instalacidn en ¢l nuevo edificio universitario que acoge hoy a
la Tacultad de Sociologia y a la Facultad ¢ Instituto de Teologia Pastoral. Asi se coronaba,
en espera de mejores y mas importantes eventos, el ideal. la wopia. de los primeros afnos
cuarenta. Giracias al obispo de Malaga, la Jerarquia eclesidstica, y en definitiva la lglesia,
institucionalizaba una obra larmada a hacer realidad la «informacion y formacion de las
conciencias» en ui pais y en un entorno gue aventuraban un futaro diafano. El Instituto So-
cial Leén XIIT se convertia asf en institucién candnica, académica y social plenas.

En carta al obispo de Solsona, secretario de la Conferencia de Metropolitanos y sub-
director del Instituto, monseiior Tarancon, el obispo de Milaga refrendaba su proceso:
«En sustancia —indicaba— se (rata de conseguir que los obispos envien los mejores sa-
cevdotes al Tnstituto. Para nosotros lo importante es el alumnado sacerdotal... Ya resol-
verfamos la cuestién financiera. Eso no serd nunca el problema.»28

Enseguida acometerd, con el mismo método y similares resultados, la fundacién de la
Escuela de Periodismo de la Iglesia (1960),, la construccidn y fundacion del Colegio
Mayor Pio X1, de la Escuela de Ciudadania Cristiana, las bases pava un Instituto Social
Obrero, en un edificio dedicado a Pio X1; y, por iltimo, el Centro Juan XXIll, como

27 También, en Ecclesia, 22 de marzo de 1952. En ¢l verano de 1952, visita Dublin, en busca de experien-

cias aprovechables y con la oferta de su «acci6n social» para los catélicos irlandeses.
Profesores y alumnos del Instituto visitan Inglaterra, Francia, Italia y Alemania, para la ampliacién de es-
tudios, perfeccionamiento de idiomas y atencién a las sugerencias de Instituciones semejantes: Instituto
para Rusia, en Londres; Economfa y Humanismo, en Paris; Gregoriana y Angelicum, en Roma; sin olvi-
dar los contactos con las experiencias de reforma agraria en el Sur de Italia, o las propuestas de cogestién
empresarial en [a Republica Federal Alemana.

28 Carta a monsefior Tarancén, 25 de marzo de 1956. AHO, Llevaba razén: nunca fue problema; al menos no
solucionable. Pudo unirse 4 lo largo de los afios cincuenta y sesenta la colaboracién econémica oficial, de
bancos y de empresas privadas; y, sobre todo, Ja vinculacién a la obra de un conjunto de amigos en los que
wonsefior Herrera Oria buscaba eficacia y rapidez, y no tranquilidad y descanso.
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aglutinante de las actividades miltiples. conjuntas o complementarias. de todas las insti-
tuciones aludidas.

En la Memoria del curso académico 1957-1958. con el nuevo edificio ya ocupado, se
daba cuenta de Ta renovacion del plan de estudios, para dar mayor cabida & materias es-
rictamente socioldgicas, al tiempo que se ampliaba econdmicas. En ¢l crucial momento
en que se iniciaba la modemizacidn econdmica del pafs con una Estabilizactdn prece-
dente a los Plancs de Desarrollo. ¢l Instituto se abria nuevas materias. ampliaba su cua-
dro de profesores v su proyeceion exterior «con relevantes figuras de la vida pablica es-
paiola (sic) y de la Universidad Civil».29

La eficaz actuacion en la vida nacional v en América se mnp]m con la programacion y
ensenanza de la Doclrina Social Catdlica y la Introduccion a las Ciencias Sociales en mu-
chas Escuelas Sociales Sacerdotales que proyectan ahora su ampliacion a Galicia, Bilbao,
Oviedo vy, de nuevo, Andalucia: en fas Universidades Laborales de Tarragona y Cérdoba;
en los Seminarios diocesanos que imparten como disciplina académica, dentro de sus cur-
sos de Teologia. estas nuevas materias; en las Escuclas de Asistentes Sociales (luego Es-
cuelas de Trabajo Social). iniciadas por la Iglesia en Espaia al abrigo de Ciritas Nacional
y de Congregaciones Religiosas; en ¢l [nstituto Catélico de Estudios Sociales de Barcelo-
na. Accion Social Patronal, Secretariados sociales de empresas; y en Centros Sociales Ecie-
sidsticos de Colombia. Cuba, Brasil, Venezucla y algunas didcesis norteamericanas.

Se crea, también ahora, en Madrid 1a Escuela Social Femenina, dependiente del Ins-
tituto. con Ia intencion precisa de preparar a religiosas educadoras y a otras instituciones
que trabajan en barriadas obreras, profesoras de Escuelas de Magisterio. maestras de en-
sefanza primaria, militantes de organizaciones apostélicas.

L.a Sagrada Congregacion de Seminarios y Universidades, en carta del cardenal Piz-
zardo al director del Instituto, monseiior Herrera, volvia elogiar, en marzo de 1959, la la-
bor y proyeccion del Instituto; al tiempo que transmitfa a la Comision Episcopal la satis-
faccaén y bendicidn del Papa.30

L.OS SUPUESTOS DEIL «COMPROMISO TEMPORAL»
DE LOS CRISTIANOS. HACIA LA CRISIS DE LA DOCTRINA

El esfuerzo editorial del Instituto a lo largo de los tiltimos afjos cincuenta y primeros
sesenta fue excelente, y la respuesta a las publicaciones que recogian o sintetizaban la
Doctrina Social de la Iglesia fue mucho mds positiva que el proyecto inicial de sus edi-
tores. A la coleccion de Documentos Pontificios, editada por la BAC bajo el titulo gene-
rai de «Doctrina Pontificia», siguieron los comentarios a las enciclicas de Juan XXIII,
Mater et Magistra y Pacem in Terris, o mismo que a la Ecclesiam Suam, de Pablo VL.
Todos fueron sugeridos por el cardenal; y en todos, excepto el referido a la «Constitucién

29 El desarrollo de 1a nueva programacidn, la ampliacién del cuadro de profesores, etc., en SANCHEZ JIMENEZ,

J., ob. cit., pp. 193 y ss.
30 «Carta de la Sagrada Congregacién de Seminarios y Universidades al Instituto Social Le6n XIlI», en Fe-

clesia (1), 1959, pp. 14.
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Gaudium et Spes sobre la Iglesia v el mundo actual». publicado tras su muerte. ¢l direc-
tor del Tnstituto participd directamente como colaborador en forma de prélogo. introduc-
cion o epilogo.

En 1960, con ¢l Instituto plenamente consolidado y a punto de ampliarse como la Es-
cuela de Periodismo v la scuela de Ciudadania Cristiana. en el Colegio Mayor Pio XTI,
monsenor Herrera Oria volvia a impulsar el comin acuerdo. mantenido junto al cardenal
Primado. de plantear nuevamente la «incorporacién plena» del mismo a la Universidad
Ponuficia de Salamanca. que. de esta manera. tendrfa la oportunidad de prolongar en
Madrid su actividad y su futuro, Ta Comision Episcopal. a través de la Conferencia de
Metropolitanos. y con el especial apovo del Primado. solicitaba entonces de la Nuncia-
tura Apostolica en Madrid. por via candnica. el oportuno «placet» vaticano.

Las negociaciones fuevon largas, pese a ta positiva v loable aceptacion de la pro-
puesta tanto desde la Comisidn Episcopal de la Universidad como del propio Gran
Canciller y del Rectorado de Ia misma. El 15 de agosto de 1964 se firmaba el Decreto
de la Sagrada Congregacion de ereccidon candnica. denivo de la Facultad de Filosoffa
del Universidad de una Seccidn de Ciencias Sociales, con capacidad de impartir los
cursos universitarios y conferir a sus alunmos «los grados académicos de Bachillerato.
Licencia v Doctorado»,

Una semana antes, en los inicios del mes de agosto. monseiior Herrera Oria recibia
una expresiva carta autdgrafa del Papa Pablo V1. en la que, ademds de agradecerle el en-
vio de sus Obras selectas, editadas por la BAC. y de hacer una sentida referencia a las
tres elapas de su vida, siempre dedicadas al apostolado, como seglar primero. v mds ade-
lante en su actividad sacerdotal y episcopal, le felicitaba por su constante labor en el es-
wdio y difusion de la Doctrina Social de la Iglesia, le anguraba los mejores éxilos a la
vinculacion del Instituto a la Universidad Pontificia salmantina, y le agradecia y bende-
ciu su dedicacion pastoral diocesana.dt

Los efectos del Concilio Vaticano IT en la realidad social espafiola fueron miltiples
y no siempre suficientenente medidos. El discurso de apertura del ano académico
1965-66, que en esta ocasion desarrollé el profesor Perpind, catedritico de Sociologia
en el Instituto. bajo ¢l titulo Concepto cristiano del progreso, tuvo como fondo no tan-
(o la «cristianizacion del concepto» cuanto «la comprobacion y determinacion de los

31 Véase en Ecclesia, 8 de agosto de 1964, pp. 26.
En Roma, sin embargo, preocupaba lx investigacion y difusién de la Doctrina Social Catdlica, patente y
asegurada en la concepeibn de objetivos y en el plan de estudios que acompaiiaban 4 la peticién del reco-
nocimiento y adhesién a la Pontificia; pero parccfa gustar menos el «talante» secularizador, civil, con que
en la Sagrada Congregaci6n se segufan juzgando los «Estudios de Sociologfav. Vefa ademds con cierta re-
serva la presencia en el claustro de catedréticos de la Universidad Central; y, finalmente, opté por cvitar la
constitucién de una «Seccién de Sociologfa», para conceder una «Seccién de Ciencias Sociates». Volvia a
insistir ¢l Decreto en los objetivos de esta «Seccién General de Estudios Sociales»: «dar un conocimiento
profundo de ia Filosoffa Social y de la Doctrina Social de la Iglesia, y, al mismo tiempo, una formacion
sélida en las disciplinas instrumentales: Econom(a, Scciologia, Derecho, Politica, etc.» (De ia Carta del
cardenal Pizzardo, prefecto de la Sugrada Congregacion, al cardenal Pla y Deniel, arzobispo de Toledo,
presidente de la Comisién Episcopal para la Universidad Pontificia de Salamanca, IS de agosto de 1964).

32 A. PErPINA RODRIGUEZ: Conceplo cristiano del progreso, discurso lefdo el dfa 4 de octubre de 1965, Ma-

drid, 1965, pp. 9.
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hechos en yue se basa el progresismo v la valoracion critica de las valoraciones pro-
gresistas». 32 De hecho atendfa mds bien a fo que en eslos momentos parecia social-
mente dominar por encima de los objetivos v apuestas defendidos y encauzados por el
fundador: et academicismo. ¢l pragmatisimo v la profesionalizacion del titulo. la so-
ciologia aplicada; Ta «nueva sociologfa» que Perpind acusaba de sociogrdfica. mis
atenta a la mvestigacidn de datos concretos, cuando no de exploracion de «erdades
evidentes».

En Ia realidad social en la que se venia insistienda en a «modernizacién econdmica»
de Espana en cl marco det Primer Plan de Desarrollo, acabarfa exigiéndose también una
«modernizacion politica» y una «mnodernizacion religiosa» que acabd difumindndose en
ol entorno de una secularizacién creciente. S pasuba se una «formacion social» a una
«formacion profesional»: y se obviaba sucesivamente una «Iitica de compromiso» en fa-
vor de una «Asepsia social».

EL empirismo académico se iba sobreponiendo, en los cuadros académicos. a la «Fti-
ca del compromiso» dominante en Tos movimientos apostdlicos, que se vicron reforzados
con los textos conciliares al tiempo que la Jerarquia eclesidstica procuraba encintarlos a
través de avisos, circulares y. finalmente. «cl cstallido de la crisis», con la desaprobaciéon
de las conclusiones de las VI Jornadas nacionales de Accion Catdlica de 1966.3

Un anio antes, concretamente el dia 25 de enero de 1965, L'Osservatore Romano daba
noticia de un nuevo Consistorio para la creacion de veintisicte cardenales entre los que
se encontraba monsefior Angel Herrera Oria, obispo de Malaga y fundador vy director del
Tnstituto. Era el reconocimiento de una labor y de una trayectoria que vienen a subrayar
la rectitud de su esfuerzo y la constalacién de su servicio a la [glesia.

También muy pronto, apenas ailo y medio mds tarde, una carta autdgrala del Papa
>ablo VI recogia la aceptacion de la dimision solicitada por el cardenal Herrera Oria
como obispo de Malaga, conforme a [a recomendacion conciliar, Su alocucion de despe-
dida de sus diocesanos no pudo leerla personalmente a consecuencia de su enfermedad.
En ella declaraba y testimonizba su «obediencia y su servicio a la Jerarquia y a la Igle-
siax; recordaba, una vez mas, su «amor al pueblos; seguia recomendando a los sacerdo-
tes la «formacion homilética»; agradecia «la labor de los maestros rurales» y de «cuan-
tos vienen trabajando en Malaga en el campo social»: «Preparan las conciencias —de-
cfa— para las nuevas estructuras sociales. Realizan lo que pueden en una de las vifias
mds ingralas del ministerio apostdlico.»34

Su dltima carta a la XXVI Semana Social de Espafia, que se celebra en Milaga en
abril de 1967, dedicada monograficamente al andlisis de «Democracia y responsabili-
dad,» fue leida por monseiior Benavent, administrador apostélico e inmediato obispo de
Milaga; y en ella vuelve a reiterar su acostumbrado e insistente andlisis y valoracién de
la situacién social de Espaiia, en su constante impulso por generar una conciencia social

33 En noviembre del afio 2000, Feliciano Montero ha pubticado el mejor informe y la més excelente sfntesis
de esta crisis. Véase, F. MONTERO GARCIA: La Accidn Catdlica y el franquismo. Auge y crisis de la Accién
Catélica especializada, UNED, Madrid, 2000, 286 pp.; espec., el capitulo 5, pp. 153-174,

34 Los lextos, en Boletin Oficial del Obispado de Mdlaga, septicmbre de 1966. Tb. en Ecclesia, 24 de sep-
tiembre de 1966, pags. 19-20.
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y una conciencia cindadana siempre inquietas y permanente anhelantes y, como senalara
en mudluples ocasiones. con «prontitud para la accion»:

JPor gué nuestro catolicismo tan fecundo en frutos admirables. como queda dicho. no
ha logrado influir en Ta vida piblica nacional? ;Quidnes son los respoinsables de esta hi-
riente paradoja? [ Quicnes son los causantes de la zona débil que existe en fa conciencia
publica espadola?3s

35 El texto fntegro de su ponencia, titufada «Opinién piiblica y conciencia nacional», en Ecclesia, 15 de abril
de 1967, pp. 28.



Desafios v esperanzas de una sociedad
multicultural

JUAN SANCHEZ MIRANDA

«Sueno con el dfa en que podré llamar “patria”™ a todo Oriente Proximo. igual que Ha-
mo asi a Libano. a Francia y o Lwopa, y “compatriotas” a todos sus hijos. musulmanes.
judios y cristianos de todas las denominaciones y de todos los orfgenes. Ya es asi en mi
mente, que no deja de especular y de mirar al futuro: pero me gustaria que algin dia [e-
ra asi (ambién en el erreno de lo yeal, y para todos.»

AMIN MAaLee

1. INMIGRACION Y MULTICULTURALIDAD: UN NUEVO CONTEXTO
PLANETARIO

Los seres humanos aprendemos a vivir en un medio concreto del que tomamos pres-
tados los elementos culturales y sociales. las referencias y pertenencias con las que nos
erigimos como sujetos. Nos abrimos al mundo y nos hacernos participes de €1 de la mano
de los otros, con su historia y sus historias, con sus simbolos, sus normas, su lengui...
Evidentemente, en un proceso dialéctico en el que el mundo nos hace a cada uno, como
cada uno participamos en la hechura del mundo.

Las formas en que los grupos humanos se han situado y han habitado el mundo han
sido, y son, muy diversas. El ser humano ha logrado organizar su vida con estrategias
¢ instituciones muy dispares que le han permitido sobrevivir como sociedades, repro-
ducirse y evolucionar fisica y culturalmente. Si toda esa multitud de culturas han lo-
grado animar y sostener a sociedades enteras y durante largos periodos de tiempo, es
que han logrado su cometido con éxito. Cabe pensar que en todas ellas hay aciertos, ¢
incluso aberraciones, que pueden ser de gran utilidad para otras sociedades y culturas.
En el fondo, aunque las situaciones y contextos cambien, los hombres y las mujeres de
todos los tiempos se han tenido que hacer semejantes preguntas y dar respuesta a si-
milares retos.

En los tltimos dos siglos y medio, casi quinientos millones de seres humanos, por
una u otra razon, han tenido que salir del medio social y cultural en el que aprendieron a
vivir, y afrontar el nuevo reto de hacerse un sitio en el mundo de «los otros», en otros
mundos diferentes a los que ellos habitaban.

*  Colectivo Algarabfa.

SocieDAD y UropPla. Revista de Ciencias Sociales, n.° 17. Mayo de 2001
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el ovigen de esa mulutud de vinjes hay una gran disparidad de razones que vai,
desde el espiritu de aventura, hasta el comercio de seres humanos: las grandes depresio-
nes econdmicas de unos lugares det planeta y el florecimiento de otras: las guerras de re-
ligion. el ansia de poder v de dominio de los conquistadores v colonizadores: v para mu-
chos simplemente ef hambre, Ja guerra, las epidemias, las persecuciones..,

La época actual no es una excepeidn, se caleula que en extos momentos unos 120 mi-
Hones de personas viven fuera de sus paises de origen. Parafraseando a Machado, que
decia en sus versos que «el mar estaba en cada gotaxr, nosowos podemos aftrmar que hoy
todo el mundo estd en todo of mundo. que la humamdad entera esta en cada parte del pla-
neta,

Lsta realidad migratoria actual ha puesto a compartir ¢l espacio v el tiempo a perso-
nas con diferentes referentes culturales y sociales, ha introducido a nmiliones de seres hu-
manos en un marco social pluyiculiural, A mi modo de ver este es uno de los elementos
mas originales v distintivo de nuestra época, tanto por su dimensidn. su extension a es-
cala planetaria, como por las consecuencias v retas ante los que nos siia,

Si1 bien es verdad gque la historia estd plagada de ejemplos de desencuentros. de inva-
stones. de expulsiones, de genocidios v limpiczas énicas entre pueblos: no cs menos
cierto que se podria medir Ia evolucidn de ta civilizacién humana a partir de Jos encuen-
tros y de Jos mtercambios entre tos diferentes grupos humanos que han poblado la tierra
alo Targo de los tienipos.

De cdmo seamos capaces de afrontar el fendmeno de la diversidad humana, que afcc-
ta o la conciliacion de fas diferentes formas culturales de entender y de gestionar la vida
y. junto a esto. de la superacion o no de las desigualdades existentes que hacen referen-
cia al reparto del poder y de los recursos del planeta, depende ¢l porvenir, no como en
otros tiempos de un pafs o region. sino de la convivencia y pervivencia planetarias.

I1. EL PROBLENA DEL OTRO, QUE NO ES SINO EL PROBLEMA DI UNO
MISMO

Cuando hablamos de inmigrantes en Espana, por situarnos en el lugar concreto des-
de el que hablamos, nos estamos refiriendo a un colectivo de ciudadanos extranjeros, que
apenas supera el milién de personas, y de los que algo mas del 40% son originarios de la
Unién Europea. En términos reiativos estamos hablando del 2,8% del total de los habi-
tantes de este pais.

Si nos fijamos en los resultados de la dltima encuesta del CIS veremos que la immi-
gracién ha pasado a ocupar el tercer lugar entre las preocupaciones de los espaiioles, 1o
que revela la relevancia social, al menos en cuanto a percepcidn subjetiva de los ciuda-
danos, que ha tomado este fendmeno. No entraremos aqui a juzgar los procesos y meca-
nismos por los que «la ciudadania» tlega a vivir como problema éste u otras cuestiones;
bastarfa con aproximarnos de manera critica a la forma en que se elaboran y difunden las
informactones como para comptender hasta qué punto la realidad se construye, en un
sentido u ofro, desde los medios de comunicacion.

Hay una aparente contradiccién entre la magnitud de las cifras de inmigrantes y la
preocupacion y percepcidn que generan. Estoy convencido de que no es el nimero lo que
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provoca y explica la intensidad de esta problemitica percibida. sino los componentes cul-
tarales y las exigencias y cuestionamientos élicos gque representan, para nuestra sociedad
actual, esa poblacion de excluidos entre nosotros.

Lo nuevo introduce en nosotros el miedo, ¢l cuestionamicnio de lo que habiamos
aprendido a ser: es unpa amenaza real. mAs que para nuestra cconomia ¢ nuestra paz so-
cial, para nucstra propia identidad: y ésta, serd tanto mds amenazada cuanto mds difusa
y maltrecha se encuentre ante ta llegada de «los otros». Y sin embargo. y esto es para-
déjico. necesitamos del otro porque es en la confrontacion con el. en el principio de la
alteridad, donde encontramos nuestra identidad; tenemos la posibilidad de ver nuestra
originalidad en ¢l contraste, al tiempo que nos ofrece su diversidad como un medio para
el intercambio y el crecimiento.

Evidentemente ante la presencia de «dos otros» se abre un amplio abanico de actitu-
des y de estrategias posibles tanto para los que estdan —los espaiioles-— como paia los in-
migrantes que llegan. De cualquier manera en cada encuentro de personas y culturas se
pone en marcha un verdadero proceso de aculturacion, que Herscovits define como «el
conjunto de fendmenos resultantes de los contactos directos o indirectos que se han pro-
ducido de manera continvada, a lo largo de toda la historia, entre personas y grupos de
culturas diferentes, y que provocan cambios culturales. en mayor o menor medida, en los
miembros de los grupos en relacion».!

El proceso de aculturacion, por tanto, presupone que cl encuentro de personas y gru-
pos que ticne lugar en la experiencia migratoria, ya sean mayorftarios o minoritarios. per-
tenezcan a la sociedad receptora o las comunidades inmigradas. rodos en definitiva par-
ticipan del mismo fendémeno y, en mayor o menor medida, verdn modificada su identi-
dad cultral.

Dos conceptos entran en clara tensidn cn este proceso, de una parte el mantenimien-
1o de la identidad (entendido como la tendencia a conservar «lo que se es»), frente al
cambio o la fuerza que la cultura de los otros grupos e individuos cjercen sobre cada per-
sona. De la resolucién de esta tension dependerd la capacidad y la orientacidn de las es-
trategias adaptativas al nuevo medio que supone la convivencia multicultural.

Esta posicion terica se apoya, entre otros, en el concepto de aculturacién de John
Berry, que hace especial incidencia en dos dimensiones: por un lado el mantenimiento de
la identidad cultural propia, y por otro, la apertura a la relacion con los otros grupos. Se-
giin Berry la resolucién de ambos factores dard como resultante cuatro tipos de estrate-
gias de aculturacion: la separaci6n, la asimilacidn, la marginalizacién y la integracién.?

Antes de entrar a analizar cada una de estas posibilidades de resolucién de la convi-
vencia multicultural, hemos de sefialar que estamos hablando de procesos en los que estd
implicada la totalidad de Ia sociedad, los que estaban y los que llegan, independiente-
mente de quien tenga la iniciativa, o del poder con el que cada grupo cuente para hacer
que prevalezca su forma de ver y de hacer las cosas. En este sentido hemos de desechar

I Herscovits, citado en la obra de 1a FEDERACION ANDALUCIA ACOGE: El acercamiento al otro, Consejerfa de
Asuntos Sociales de la J. de Andalucfa, Sevilla, (1996), 95.

2 BEmry, J. W; Kn, U.; Poweg, S.; YOUNG, M., y BAJAKI, M.: «Acculturation attitudes in plural societies».
Applied Psichology: An international Review, 38 (2), (1989), 185-206.
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analisis v aftrmaciones que tratan de poner sobre una de las partes Ta responsabilidad cx-
clusiva de Ta estrategia resultante. Expresiones populares del lipo «es que no quieren in-
tegrane». esconden una gran cegucra. que olvida el proceso diatéetico por el que se de-
finen el fugar que ocupan y los comportamicntos gque desarrolan los individuos v Jos
£1U)O0s.

Evidentemente no estamos ante posiciones gue sean equivalentes puesto que estamos
hablando — en el contexto actual de nuestro pais—- de minorfas mmigradas. en situacion
de inferioridad frente a la sociedad mayoritana: que pone las reglas de juego, las leyes,
1a lengua. el marco cultural predominante... Entre jas personas inmigrantes nos encontra-
mos con una sittacion de vacio. ante una realidad gue dejaron atrds el dia que decidieron
emigrar (generalmente, al menos en una primera fase han emigrado individuos solos). sin
la cobertura natural del grupo de pertenencta. la familia; viviendo la extrancza de no re-
conocerse ni en lo suyo ni en los suyos, ambos ausentes.

El factor desigualdad en las relaciones entre individuos y grupos y la pertenencia a
o u atro, entendemos gue actiian como condicionantes y/o determinantes de Jas posi-
bles cstrategias a desarrollar, en todo proceso de adaptacion social, y particularmente en
el marco de las relaciones multiculturales.

La experiencia de aculturacion estd necesariamente acompanada y precedida de la
confroniacion (estar frente a frente) v. en otros casos, del conflicto entre las diferentes
partes presentes, dado que cada una de ellas tiende a proteger o conservar su propia iden-
fidad. l.a permeabilidad o la resistencia a asumir la identidad de 1os otros va a depender
de la medida en que se percibe a la cultura ajena como una amenaza o Como un enrigue-
cimiento. En el primero de los casos se generardn estrategias de segregacion o de exclu-
sidn, en el segundo de integracion o de asimilacidn,

1. i.a separacion, la exclusion o el miedo y el rechazo a la relacion
con los diferentes

Cuando ia presencia ante nosotros de personas diferentes se percibe cono cuestiona-
miento y como riesgo de lo que uno es y, en algunos casos, tanbién de lo que se posee, se
desarrolla una gran disposicion para afirmar y mantener la propia identidad cultural, al mis-
mo tiempo que un bajo o nulo interés por conocer o establecer relaciones con los miembros
de los otros grupos. Preservar lo propio conlleva, en este contexto, la necesidad de fomar
distancia de los otros, y exige la puesta en marcha de estrategias de separacion.

En esta misma direccidn, podemos encontramos con iniciativas originadas desde el
grupo mayoritario, o al menos del grupo que dispone de mayor poder en la relacion, que
expresen su rechazo a la relacién con los miembros de otros grupos. En este caso, en lu-
gar de hablar de separacidn, tendrfamos que denominailas como estrategias de segrega-
cién o exclusién.

De cualquier manera, fome la iniciativa el grupo niinoritario, el de la mayoria o am-
bos; se trate de una decisién de encerrarse en la propia identidad grupal o de rechazar
abiertamente a los ofros, la resultante es la divisién o separacién por grupos en funcion
de sus diferentes identidades culturales, religiosas, nacionales...
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Si tomamos como referencia el lugar en el que se ubican los inmigrantes en cual-
quicra de nuestras ciudades podremos ver reflejado. en la utilizacion del espacio. las es-
(rategias adaplativas que estdn imponiéndose. Recientemente reflejaba en un articulo.?
sobre la ubicacion de los mabajadores inmigrantes en la comarca del «Poniente Alme-
riense», que el 61% de las personas viven en cspacios diseminados. en tanto gue sdlo ¢l
339% habitaban en lo que podrfamos denominar como viviendas normalizadas. Evidente-
mente 1o estamos ante un dato neutral. sino que expresa un reparto del territorio en el
que la relacion entre estas personas inmigrantes y la sociedad almeriense. es muy cscasa
o nula.

Se confirma que en ésta provincia (v Almerfa no es una excepeion en el panorama cs-
panol) no es el barrio/gueto, como ocurrié en otros pafses curopeos, o en otras cindades
espanolas. ¢l fugar que queda «asignado» para la residencia de los inmigrantes. sino el
diseminado. [ndependientemente del origen de las causas que lo originan, sean las reglas
del mercado, sea fa propia iniciativa, o la opcidn politica municipal. quien lo estimule o
regule, estamos ante un verdadero asentamiento gueto, aunque. en este caso. tenga lugar
en ¢l marco de un diseminado de plistico.

Se produce asi una doble segregacion. por una parte separando a inmigrantes de so-
ciedad almeriense. al liempo que afiade la dispersién del endogrupo, lo que dificulta tam-
bién la relacion ¥ la toma de posiciones colectivas dentro del mismo.

Detrds del espacio en el que estdn ubicados Jos inmigrantes. como sucede con ¢l que
ocupa la soctedad espafiola, hay un lenguaje sutil que nos estd indicando que ambas so-
cledades, independientemente de quien tome la iniciativa, se temen o se ignoran, y de
cualquier manera no parecen estar dispuestas a compartir otros espacios que vayan mas
alld del puramente laboral, y éste en un sector de la actividad productiva muy concreto.
la agricultura.

Si las condiciones de dispersion geogréfica son determinantes en la falta de relacion
entre inmigrantes y sociedad almeriense, las condiciones de marginalidad en las que vi-
ven una parte sustancial de aquellos, estdn alimentando permanentemente [os sentimien-
tos de exclusién y rechazo al tiempo que un autoconcepto negativo que afecta a las di-
mensiones personal y colectiva,

Si a la desconfianza y los miedos que genera la presencia de «los totalmente otros»+
para cualquier endogrupo, sumamos el hecho de verles situados en un medio marginal
como es el de vivir en infraviviendas, esos sentimientos y prejuicios se ven acentuados,
provocando actitudes y comportamientos de separacién cuando no de rechazo. Desde la
otra parte, la de los propios immigrantes, se percibe la desigualdad en clave de provoca-
cién y de injusticia, alimentando igualmente actitudes de hostilidad y de aversidn.

Todos los actores que entran en juego en la escena del reparto del territorio tienen
responsabilidad en las condiciones y opciones que terminan determinando el modelo de
convivencia desde el que resolver los problemas que presenta la alteridad en las socieda-

3 SAnchez, ). «Situacién de las viviendas ocupadas por inmigrantes», Actas del Congreso de Migraciones,
Universidad Pontificia de Comillas, Madrid, (2000).

4 La expresion fue acuiiada por el profesor Tos&s CALVO, en su obra El racismo que viene, Tecnos, Madrid
(1990).
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des multiculturales. Pero no nos enganemos, detrds de muchos conflictos entre personas
y grupos. fa problemitica que los provoca tiene su origen mds en el campo de las desi-
gualdades. que en el de las incompatibihdades culturales,

Cuando en un modelo de sociedad Ttheral. como la nuestra. ¢} wmercado aumenta los
efectos perversos de 1a desigualdad v Ta creacion de guetos; se hace def todo necesanio el
disefio de politicas activas responsables que corvijan ambas disfunciones, a no ser que la
wrresponsabilidad sea atn mavor, por desconocimiento de Ta realidad y de los procesos
que se estan generando, o por connivencit clara con su desencadenamicnto,

2. Ll arte de parccerse a los otros para ser aceptado, o de imponerse a los otros
para guc sean como nosotros

Una de las estrategias mds frecuentes, cuando individuos o grupos minoritarios se
han de situar en un espacio multicultural, donde existen otras mayorfas dominantes, es el
manifestar un escaso interés por conservar la propia identidad, y una gran disposicion
por establecer refaciones con los micmbros de los otros grupos. A este Upo de estrategia
se e ha denominado como asimiladora.

Como en el caso de la estrategia anterior la iniciativa puede venir de una o de ambas
partes en relacion, y los resultados son los mismos: el sometimiento y ocullacion de la
cultura propia —en ¢l caso de fa minoria— para asumir los de la cultura dominante. Evi-
dentemente no es posible eliminar totalmente la herencia propia como lampoco es posi-
ble Hegar a la total adquisicion y asuncion del mundo de los otros. Mas bien tendriamos
que hablar de tendencias, de supresion de determinados signos y comportamientos, al
tiempo que se asumen otros, que expresan esa disposicion a dejar de ser lo que se era
para ser aceptado en el mundo de los otros.

Evidentemente no todas las personas que asunien esta estrategia lo hacen con igual
intensidad, m eligen extinguir los mismos elementos de su propia cultwra ni asumir los
mismos de la cultura de los otros; como tampoco los procesos y el tiempo en que se
adoptan estas decisiones, muchas veces inconscientes, son los mismos,

Tomaremos en esta ocasion el contexto escolar para acercarnos a algunas de las es-
trategias asimiladoras concretas que se vienen produciendo. En cierta ocasidn, me co-
mentaba el divector de colegio para referirse a la calidad de la convivencia entre culturas
de su centro: «en este colegio los nifios inmigrantes estdn perfectamente integrados, hay
algunos que hasta quieren hacer la Primera Comunion». Seguramente estamos ante una
verdadera «perla educativa» que puede servirnos para definir lo que encierra la estrategia
de negacién de las diferencias y de asimilacién cultural.

El espejismo etnocéntrico, propio de toda cultura, de considerarse, no una mas en-
tre las posibles, sino «la cultura», pierde frecuentemente de vista el grado de contra-
diccidn -religiosa en el ejemplo mencionado- a que puede someterse a un nifio, perte-
neciente a una familia de origen drabe/ musulman, cuando llega a firmar, en su deseo
de ser cono el resto de los nifios, que quiere hacer la «Primera Comunién». Evidente-
mente el querer acercarse al mundo de los otros —los nifios cristianos— conlleva ne-
cesariamente la toma de distancia y la descalificacién del propio mundo de referencias
y pertenencias familiares.
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[En una entrevista reciente. me comentaba su drama particular Miguel. un chico de 26
aios, hijo de padres espaiioles. emigrantes en Suiza:

«Nadie me ayudo. de pronto un dia me metieron en un aula ——con seis anos- - en la
que nadie hablaba i fengua y era vo ef que tenfa que aprender a hablar francés, la lengua
que hablaban los otros, st querfa llegn a romper aquelia soledad que me anguaiuba.»

La experiencia de Miguel ha seguido sucediendo y ha afectado tanto a los hijos de 1oy
emigrantes cspanoles, como a Jos nifoy v nias inmigrantes que hoy llegan a nuestro
pais. La prictica educativa mds frecuente ¢s la inmersion en un espacio (otalmente ex-
trano, en ¢l que no poden expresar sus senfimientos, ni establecer comunicacion alguna
con sus maestros o con ¢l resto de compafieros.

Iin muchos casos. las consecuencias de esta arriesgada immersion se han de manifes-
tado mas tarde en forma de frucaso o de abandono relacional y escolar. Se suprime la
«lengua de pertenencias. de un golpe. con el argumento de que asi serd mds fdci} apren-
der la Tengua del pais e integrarse en la escuela. pero se comete ¢l grave error de tomar
la lengua como mero instrumento que se puede suplantar sin danar el mundo de simbo-
los v sentidos que encierra.

Tampoco es extrano que en las aulas espanolas los «Huseim» terminen como «Josés»
v los «Hasain» como «Juanes». Unas veces la traduccion/ asimilacion viene de la propia
iniciativa del nifo que rrata de evitar risas o de igualarse a sus companicros espaioles,
otras la miciativa viene de los otros nifios que los «naturalizan» a costa de cambiailes ¢l
nombre, y en algunos casos. y esto es mds grave, proviene de los propios maestros. Los
antropdlogos nos han ensenado la (uerte carga simbdlica que en las diferentes culturas
tiene ¢l hecho del nombre: su significado, la persona que lo elige, los vinculos que esta-
blece con importantes referentes religiosos o familiares, etc.

En algunas culturas el nifio/a pertenece a quien le da el nombre, y de cualquier for-
ma el nombre es revelador del lugar en el que ponen el valor cada sociedad y cada cul-
tura. De ahf que en esta sociedad medidtica sea cada vez mds frecuente, a la hora de
nombrar a un nino, haber sustituido el santoral, o la propia familia. como lugar de refe-
rencia, por las denominaciones de los nuevos idolos televisivos. Mientras tanto, esta
practica por la que se le cambia el nombre, o se lo cambian ellos mismos ;no serd una
forma simbdlica de apropiacion de estos nifos y nifias inmigrantes, o una desesperada
manera de decirnos que quieren tener el misimo reconocimiento que nosotros?

Otras veces la asimilacion se reviste de verdadero interés por conocer y aprender de
las 18gicas y representaciones extraias, pero detras de esa aparente flexibilidad lo que se
busca es saber del otro para dominarie en su propio terreno. Esta es una de las tesis cen-
trales que presenta Todorov, en su obra «La Conquista de América». «Cortés es un ver-
dadero ejemplo de ese interés por el otro, incluso al precio de cierta empatia, o identifi-
cacion provisional (...) Se mete en su piel, se asegura la comprension de la lengua, del
sistema politico (...) Pero, al hacer esto, nunca abandona su sentimiento de superioridad,
y su objetivo de asimilar a los indios en su propio nundo.»3

5 Toporov, T.: La conquista de América, Siglo XXI, Madrid, (1997), 257-258.
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Sea quien sea, minorfa o mayoria, quien loma la opeion de la asimilacidn. va sea elegida
o impuesta, no deja de ser una estrategia que ha de realizarse a costa de Ja violencia ampulta-
dora de o que uno es para sumarse. 0 al menos parecerse, a lo que son {os otros. Una vio-
lencia, cuando menos simbolica, que tarde o temprano acaba apareciendo. sobre todo cuando
el asimifado ha realizade un gran esfuerzo, alejandose de su mundo de pertenencias, v al fi-
nal no acaba de encontrar un sitio en el mundo de 1os otros. Aparecen entonces afirmaciones
veactivas en forma de interés extremo, y a veees militante. por fos clementos culturales, reli-
giosos, lingiifsticos. de la sociedad de origen que ledricamente habian sido olvidados.

3. El recurso a la veagrupacion entre iguales

Oftra de las estrategias adaptativas es la de quienes llegan a no mamfestur interés al-
guno por mantener la propia identidad ni por cstablecer refaciones con 1os otros grupos.
Esta serfa la estrategia de marginalizacion,

La marginalizacidn. estd bien lejos de lo que podriamos denominar como una opeidn
adaplativa elegida y deseable por el sujeto o la sociedad; mds bien podrfamos decir que
se trata de la consecuencia de una serie de fracasos en las cstrategias empleadas previa-
mente en €l intento por encontrar un sitio. El recurso a la ruptura con el mundo de petr-
tenencias v referencias de la sociedad de origen o de llegada, en el caso de las personas
inmigrantes. no es sino la vnica salida viable que encuentran, en la que si hay alguna
identificacion posible, no es otra que la agrapacidn con sus iguales,

El ser humano asume e} marco normativo que le ofrece la sociedad confiado en que
la aceptacién y el cumplimiento de Jas normas y expectativas que de €l se {ienen le apor-
tard a cambio un espacio en el que satisfacer sus necesidades. Ahora bien, cuando ese
proceso de socializacion fracasa, o cuando ain realizando las exigencias que la sociedad
impone ¢l individuo no logra encontrar satisfaccion a sus necesidades, se corre el grave
peligro de que se produzea la ruptura con esa sociedad y con sus normas. As{ lo sefala
Durkheim: «Todas las normas de conducta y reglas morales forman un muro imagina-
rio alrededor de la persona. A los pies de esta muralla insalvable, el torrente de las pa-
siones humanas se satisface y enseguida se extingue. Mas si en algunos momentos esta
barrera se resguebraja, los impulsos que estaban contenidos se liberan a borbotones v,
st control, emprenden la biisqueda desesperada y fiitil de objetivos inalcanzables gue
siempre los eluden» (DURKHEM, La educacién moral, 1925).

En forma autobiografica, Joaquin, otro chico de segunda generacion, hijo de padres
espafioles, en Alemania, corrobora la afirmacién de Dukheim:

«Al principio cuando llegué al preescolar no me gustaba nada, porque no Hegaba a co-
municarme con nadie, yo hablaba espaiiol y no podia comunicarme con los nifios alema-
nes, no sabia lo que me decia la maestra. Habfa algunos espailoles pero muy pocos, y
como yo era muy callado, no hablaba, y casi nadie se arrimaba a nii. Yo me sentfa muy
mal. Por eso muchas veces no iba a la escuela, no es que no me gustaba estudiar, es que
me sentfa extrafio, no me entendia nadte...»

Las dificultades que relata este joven emigrante, no son tanto culturales cuanto de
verdaderas barreras en la comunicacién y relacién, lo expresa con sentimientos de sole-
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dad y de aislamiento. Y como se ha senalado mas arriba, cuando las necesidades huma-
nas no se satisfacen. se inicia fa bisqueda desesperada.

i estas circunstancias no s extrado que su estrategia definitiva terminara siendo ¢l
TCCUrsSO a la redgrupacion enfre iguales, pero con clara conciencia de que estaba entre
«Jos mas marginados», Cuando se entra en la esfera de fa marginacion v 1a exclusion so-
cial no sélo se refuerza laidea de que es inaccesible el mundo de «los ofros», sino que
incluso se ha quedado excluido del mundo de «los propios».

«Yo. Tos amigos que stempre he tenido han sido siempre los mds tirados, vo nunca he
ido con un alemdn que tuviera buena posicion. Yo 1ba sieimpre con gente como yo porgue
me sentia a gusto. como elfos.» Nos relataba Joaquin,

Fn este caso. como en otros, Joaquin entré en una espiral de delincuencia v de dro-
gadiccion que e Hegd a pasarse fa mitad de su vida recorriendo centros de internamien-
to primero y cdreeles después. IBs entre sus iguales donde dnicamente obtiene ¢l recono-
cimiento gue todo ser humano necesita, encuentra su sitio. tene garantizada su perte-
nencla...

I esta situacion de marginalidad. no es la identidad nacional lu gue unifica y rea-
grupa, sino la experiencia compartida de ser extrafios (extranjeros), victimas de simila-
res rechazos, miembros catalogados por idénticos estereotipos. Hay por otra parte una
reahidad objetiva que reafirma estas creencias: viven en los mismos bairios. acceden a los
mismos wabajos, fracasan en las mismas escuelas y se nician juntos a la marginalidad en
las mismas bandas.

La exclusién es la sintesis entre la negacién del reconocimiento por parte de quien
tiene el poder y los recursos. y el rechazo y la ruptura de quien se siente fuera del mun-
do de los otros.

4. La suma o la compatibilidad de los mundos

Frente al fracaso que supone 1a exclusion y la marginalizacion que acabamos de pre-
sentar, la integracion seria ¢l proceso adaptativo por el que los individuos y los grupos
llegan a encontrar su sitio en la sociedad plural de la que participan.

La integracion supone siempre una gran disposicién tanto a afirmar y mantener la
propia idenlidad como a establecer relaciones e intercambios con los miembros de otros
grupos. Hay por tanto una valoracidn positiva propia, aprecio y curiosidad por los ofros,
asi como por los resultados de las relaciones de intercambio. A este tipo de apuesta por
la interaccion y la mezcla se le ha denominado como integradora.

Somos conscientes de la confusion actual que el uso del término integracién con-
lleva dado que dependiendo de quien lo emplee, de los contenidos y medidas que lo
acompaiian podemos estar hablando de cualquiera de las estrategias descritas hasta
ahora.

Frente a las estrategias de identificacién excluyentes en términos autobiogrificos el
novelista A. Maaluf narra lo especifico de su composicidn identitaria como una riqueza
que le abre al mundo, al tiempo que reclama la compatibilidad que hemos de hacerle a
todas nuestras referencias y pertenencias:
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«Vengo de una familia del sur de Arabia que se establecid hace siglos en fa nion-
taina Bbanesa v que se fue dispersando después, en sucesivas migraciones. por varios
rincones del planeta (...). Tiene ¢l oreullo de haber sido siempre, o fa vez, drabe v eris-
tand.

I2) hecho de ser cristiano y de tener por lengua materna ef drabe. Ta lengua sagrada del
Islam es wrac de las paradojas que han forjado mi identidad 1...). Hablar et drabe leje wnos
fazos que me unen a todos los yue la utilizan a diario (...

Mi pertenencia al cristianismo me une tambien de manera significatva a todos fos
Cristianos.,,

Cada una de mis pertenancias me vincula con nwuchas personas; y sin embargo, cuan-
o mas son Jas pertenencias que tengo en cuenta, tanto mds especifica se revela i identi-
dad . »6

En el estudio de fos discursos que vienen empleando las personas inmigrantes con las
que he convivido en estos dllimos quince anos, puedo apreciar una serie de constantes
gue podriamos denominar como definidoras de csa tenue frontera que divide la integra-
cion de cualquiera del resto de estrategias (podifanos decie violencias) adaptativas.
Veamos algunas de tas mds significativas,

310 No es posible hablar de integracion desde sttuactones de marginacion. Si por
marginacion entendemos el hecho de que una persona o grupo humano vivan al margen
o en los mdrgenes del resto de la sociedad. es facil comprender que desde ahi lo que se
desencadenan son procesos de exclusién, nunca de integracion,

En base a o anterior considero que no es posible hablar de integracion en tanto per-
sista una situacion de marginacion en la que no se pueden satisfacer las necesidades hu-
manas fundamentales. dado que. aun aceptando la relatividad con que cada cultura jerar-
quiza sus necesidades. esta frustracion condiciona la estabilidad v seguridad de Ja propia
persona. su autoestima, ¥y la relacionabilidad e intercambio con los de su grupo. asi como
con la sociedad de acogida.

4.2, La integracion con los otros, no se realiza nunca desde ¢l olvido de las refe-
rencias y pertenencias propias, en ese caso estarfamos hablando de pura asimilacién, sino
que pasa por la reconstruccion de su propio mundo. deteriorado con mucha frecuencia
entre las personas que viven largas experiencias migratorias. Si queremos referirnos con-
cretamente a estrategias que emplean las personas inmigrantes tendremos que hablar de
reagrupacion familiar, creacion de espacios asociativos, participacion en comunidades de
vinculos religiosos, etc.

4.3, La apertura y la disposicion para ir aprendiendo de los otros, al tiempo que
manteniendo los elementos centrales de la propia identidad.

Expresan clara consciencia de que su capacidad para aceptar las disonancias de la
cultura con la que se encuentran tiene limites que no pueden traspasar sin romper con
lo suyo y con los suyos. Ignalmente manifiestan la tensién constante que tienen que vi-
vir para resituarse y encontrar nuevos equilibrios, en un intento de ser aceptados y re-
conocidos entre los otros y seguir conservando el espacio en el propio grupo.

6 MaaLur, Ainin: ldentidades asesinas, Alianza Editorial, Madrid (1999), 27-29.
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«Kurim, valora positivamente Ja libertad de expresion. fa democracia, la igualdad
hombre-mujer... Al mismo tiempo que mantiene valores propios como el respeto v la
autoridad por el “jefe™ en su propia casa. nos comenti que se debaten las decisiones v se
decide por mayoria.»?

4.4, La experiencia de ser reconocido, de tener voz, de encontrar un sitio. Mds alli
de todos los logros materiales o econdmicos. Karfm valora ante todo el hecho de lener un
grupo de amigos espaioles con los que ha dejudo ser «em morox. para ser reconocido por
su nombre. Un grupo que, seglin nos comenta, le ha dado a oportunidad de decir quién
es, de hablar de su pueblo. de su familia...8

La actitud de apertura y de disposicidn al intercambio con los otros, va mucho mas
alld de los reconocimicntos legales o de la eslabilidad laboral. por importantes que es-
tog sean: requiere el encontrar personas que te hacen un sitio. ¥ «aunque sea un grupi-
Ho». aunque sean unos pocos. son un puente que te acerca y te facilita la relacion con el
resto.?

1. CIVILIZACION O BARBARIE

Una sociedad integradora ha de ser aquella que no sélo sosticne como un objetivo bd-
sico el abrir camino a la participacién plena —sin exclusiones— a las minorfas que la
conforman, sino que asume el objetivo de la integracion como una exigencia de los pro-
cesos de interaccion entre una poblacidn culturalmente diversa pero que goza de simila-
res derechos y obligaciones.

Si las sociedades democriticas se han de diferenciar por algin elemento, frente a las
sociedades totalitarias, ha de ser por su capacidad para conciliar las diferencias ideolégi-
cas, ofreciendo iguales derechos y garantizando la participacion de mayorias y minorfas.
Una sociedad que no respetase estas exigencias, para con las minorfas inmigradas y cul-
turalmente diferentes, con el pretexto de que «no son ciudadanos nacionales», estaria mi-
nando las bases mismas del propio sistema democritico.

Con palabras de W. R. Bohning, «La integracién encuentra su legitimidad social en
¢l concepto de solidaridad con los mds desfavorecidos; su legitimidad politica en el
principio de la igualdad de trato y de derechos; su justificacién econdmiica, en los bene-
ficios que nuestras sociedades han recibido y reciben de una poblacién plenamente pro-
ductiva.l0

No estamos hablando de una concesidn «graciosa» de los estados para con los no ciu-
dadanos, ni de una actitud benévola de los autéctonos para con los originarios de otros
paises, ni de la tolerancia de las mayorfas para con los grupos culturales minoritarios,

7 SANCHEZ MIRANDA, J.: Karfm: un irdnsito entre dos oriilas, Formacién de Mediadores Interculturales,
Conscjeria de Asuntos Sociales de la J.A. (Sevilla), 218-225.

8  Articulo citado.

9 Articulo citado.

10 Citado en la obra de la FEDERACION ANDALUCIA ACOGE: El acercamiento al otro, Consejerfa de Asuntos
Sociales de 1a J. de Andalucia, Sevilla (1996), 77.
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sino de una forma de conocer v de reconocer a Jos otros gue me Heva al cjercicio de la
curiosidad por las diferentes formas de habitar el mundo v la revisidn crftica de mis pro-
pras formas: de fa aceptacion del valor v de Ta togica del sistema cultural de los otios.,
que me exige la superacion de los prejuicios etnocéntricos y la disposicion a dar razones
de e propro sistema de valores: una praxis en la que los sujetos v las imstituciones res-
petan las diferencias v conguistan espacios comunes (si se quiere transculiurales) me-
diante el ejercicio democritico diario y la negociacion econdmica, polfrica, cultural...

Mids alld de Tas profundas diferencias que siguen existiendo en nuestro planeta, una
cosa parece cada vez mds universal: nuestras sociedades son cada vez mas multicultura-
fes al tiempo yue se vuelven (si no por opeién sioal menos por necesidad) cada vez mis
porosas. La emigracion ha multiplicado el ntimero de las «embajadas culturales» de todo
el mumdo en todo el mundo v eso —a pesar de todas las resistencias— conlleva como re-
sultado el intercambio y Ia mezela,

Lo que estd en cuestion cuando nos plantcamos ¢l debate de Ta convivencia inter-
cultural no es si se van a producir las relaciones enre personas v culluras diferentes.
eso ey una realidad incuestionable. sino las condiciones en que descamos enmarcar
esas relaciones: st bajo el signo de la disputa vy la dominacién. con el cstablecimiento
de quiméricos repartos del espacio. o por ¢} contrario. desde el intercambio y Ta com-
plementariedad.

LLa historia de 1a humanidad estd plagada de episodios en los que la superioridad mi-
Jitar y econémica han servido para dominar y someter. también culiuralmente, a los pue-
blos y culturas tomados como inferiores. Muchas veces la victoria se ha empleado como
prucba inequivoca del valor de los vencedores.

La Conquista de América es uno de esos «cjemplares» acontecimientos; en el capitu-
lo del debe hemos de apuntar Ja ceguera para reconocer el lugar y el valor de aquetlas
milenarias culturas indigenas que tuvieron la oportunidad de encontrarse. La «evidencia»
de que la cultura de los colonizadores era de rango supremo, conllevéd la incapacidad
para reconocer valor en las otras. La principal arma de los conquistadores fue la imposi-
cién de su imagen y cultura a los colonizados, con el complementario desprecio de la
propia. La liberacién de cualquier grupo o pueblo sometido no vendrd si no es por el ca-
mino de la recuperacion de la buena imagen y el aprecio de si mismos; justamente aque-
llo que primero se pierde cuando otros nos dominan.

La primera exigencia que ha de cumplir una sociedad intercultural ha de ser la del ne-
cesario reconocimiento del valor y del respeto por el ofro diferente. «Si las sociedades
multiculturales pueden descomponerse, elio se debe en buena medida a la falta de reco-
nocimiento (percibida) del valor igual de un grupo por otro.»1t

A partir de esta premisa de valor de la cultura propia y de la de cualquier otro, pode-
mos entrar ei un ejercicio de contrastes en el que validar las aportaciones y consecuen-
cias de cada una, con el objetivo de encontrar horizontes comunes, capaces de superar el
valor de las propuestas de cada una de las partes. «La civilizacion no es un don, es un lo-
gro: un logro frdgil que necesita ser constantemente expurgado y defendido de sus ata-

11 Cnarces TaAYLOR: EI multiculturalismo y la politica del reconocimiento, FCE, México (1992), 95.
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cantes de dentro v de fuera.»12 Y Ta alternativa a la civilizacion. ya sabemos gue no es
otra que la barbavie,

Y 1o nos enganiemos. las crrcunstancias eén las que se viene produciendo la adapta-
cidn entre inmigrantes v sociedad autdetona. son muna mezela en la que la civilizacion
no acaba de imponerse sobre la barbarie. Muchos cindadanos immigrantes estdn viviendo
cn un contexto de verdadera exclusion porque 1o tienen acceso a los recursos v necesi-
dades bisicas (padecen situaciones de pobreza material y ccondmica). al tiempo que le
son negados el conjunto de derechos civiles, soctales y juridicos, que quedan reservados
para cl @mbito de ta cindadania.

Lixiste.como seitala Touraine,!® un denwro y fuera de Ta ciudadania que es fa que da el
acceso a participar del reparto de los bienes del Lstado de Derecho. Las nuevas socieda-
des multiculturales. originadas por la inmigracion, presentan la terrible paradoja de guic-
nes como emigrantes amenazan al «estado del bienestars pretendiendo participar de «la
mesax de los ciudadanos. cuando son las desigualdades. entre ciudadanos y estados. las
que les pusieron en el camino de la emigracion,

La inclusion v la exclusion se materializan en cada rincon de nuestra sociedad. son
respuestas adaptativas que asumen y desarrolan fos ciudadanos, también los inmigran-
tes. pero tenen un contexto material y juridico donde imperan las reglas de fa desigual-
dad econdmica y del diferente reconocimiento juridico por parte del Izstado.

12 CuARLES TAYLOR, obra citada, 105.

13 ToOURAINE, A.: «Inegalités de la Societé Industrielle, Exclusién»s, Esprit (1991), 169,

14 MarTiNEZ VEIGA, UL La integracion social de los imnigrantes extranjeros en Espaiia, Trota, Madrid,
(1997), 285.






Sindicalismo y pastoral obrera en Espaiia
desde el Vaticano 11
La recepcion de la Doctrina Social Catélica
referida al movimiento obrero en los documentos
sociales de la Conferencia Episcopal Espaiiola

Josi: MaxUEL ParriLLA TERNANDEZ®

INTRODUCCION

[.a importancia reconocida a las comunidades locales por la eclesiologia del Con-
cilio Vaticano TT tiene un singular reflejo en Ja recepeion y concrecion de las ensefan-
zas sociales de la Iglesia, Cada ver mas. las intervenciones pontificias en materia so-
cial no sélo se enriquecen con las experiencias de Ta vida pastoral de las diversas igle-
sia particulares. sino que éstas son conscientes de la necesidad de proyectar toda la luz
gue emana de las enciclicas sociales en las realidades diversas y cambiantes en las cua-
les las comumdades eclesiales Hevan a cabo su misidn evangelizadora. Al hacer balan-
ce del dltimo medio siglo desde la perspectiva de la presencia eclesial en la socicdad
espanola destaca, dentro del papel jugado por ¢l magisterio colectivo de los obispos en
materia social, la abundancia y calidad de las ensenanzas referidas al compromiso cris-
tiano en el mundo obrero y en sus organizaciones sindicales. Este articulo pretende
mostrar cémo la recepcion, a la vez fiel y creativa, de las ensefianzas pontificias, ha en-
riguecido no sdlo a los militantes cristianos, sino también a la sociedad espafiola y a la
misma lglesia, ayudandola a encarnarse con mayor autenticidad en el mundo del tra-
bajo.

Para hacer justicia a la historia, hay que decir desde ahora que, aunque este articulo
no se vaya a ocupar de la riqueza de personas y organizaciones que hicieron posible la
presencia evangelizadora en la realidad obrera, las ensefianzas propuestas por los obispos
reflejan la decisiva aportacidn de las mujeres y los hombres que vivieron y viven con in-
tensidad su compromiso, a veces en circunstancias dificiles, como verdaderos militantes
obreros sin renunciar a ser verdaderos militantes cristianos. A todos ellos y a las organi-
zaciones de apostoiado obrero en las que incardinan su compromiso debe la Iglesia es-
pailola haber sabido estar a la altura de las circunstancias con su enseiianza social; y a las
instituciones dedicadas a la reflexién y la formacién en la Doctrina Social Catélica,
como ¢l Instituto Social Leén XIII, que conmemora su cincuentenario, debemos agrade-

*  Universidad de Oviedo.
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cer 1a sélida aportacidn cientifica y doctrinal que ha servido v sirve de base tanto a las
ensenianzas episcopales como al compromiso de tantas v tantos militantes cristianos que
han hecho de su existencia un verdadero testimonio de fa necesaria sintesis entre la fe v
la vida.

[. LA DSIANTE EL MOVIMIENTO OBRERO Y SU EXPRESION SINDICAL

il sindicalismo. como expresion organizada de Tos movimientos de solidaridad de tos
rabajadores. ha ocupado un Jugar preferente cn la Doctrina Social de la Iglesia (DSI)
desde sus inicios. Uno de los puntos centrales de Ta Rerum novarum (RN) —-Ia primera
enciclica dedicada enteramente a la cuestion social en 1891+ era la afirmacion del de-
recho de los trabajadores a constituir sindicatos libremente.t Tal afirmacion de Ta lglesia
se realizo on un contexto en el que este derecho era negado por el Estado liberal a los
obreros. en virtud de una concepeidn individualista de las relaciones laborales gue situa-
ba al trabajador en clara desventaja en el conflicto entre ef capital y el trabajo, propio del
sistema capitalista. En realidad. esa mjusta situacion de {os trabajadores constituia el ni-
cleo de Ta Hamada «cuestion social», gue dio origen a la nueva forma de reflexion doc-
wrinal y socio-pastoral que conocemos cono Doctrina social de la Iglesia o Doctrina so-
cial catélica.

La afirmacion citada de 1a RN constituye la primera toma de posicion explicita de Ia
tglesia catdlica, a nivel de su mas alla jerarquia, en defensa del movimiento obrero y de
sus organizaciones. los sindicatos; a esa primera le han seguido numerosas intervencio-
nes posteriores en los ciento diez afios transcurridos desde entonces. Las ensenanzas an-
teriores al Concilio Vaticano TF formularon los principios basicos en los que se asienta la
doctrina sindical de la Iglesia: la libertad de asociacién sindical, la independencia de los
sindicatos frente a intromisiones del Estado, la concepcién del sindicalismo como instru-
mento no sélo defensivo. sino de didlogo social y abierto al bien comiin de toda la so-
ciedad; pero esas primeras ensenanzas mantenfan fuertes reticencias ante el sindicalismo
de inspiracidén comunista o socialista, prefiriendo la militancia de los trabajadores cris-
tianos en sindicatos también cristianos. A partir del pontificado del Papa Juan XXIII, la
DST explicitd la posibilidad de colaboracién de los catélicos con otras ideologias y orga-
nizaciones; tras el Concilio, el sindicalismo —ya sin distinciones confesionafistas— ha
sido valorado por la Iglesia como una garantia parva los derechos de los trabajadores,
como un elemento indispensable de la vida social y un exponente de Ia lucha por la jus-
ticia.

Los documentos mads recientes, durante el pontificado de Juan Pablo 11, han reafiv-
mado la necesidad social de los sindicatos, seiialando también la importancia cultural del
sindicalismo, que ha de orientar su misién al reconocimiento de la dignidad humana de
las personas que trabajan y a promover la solidaridad también a escala mundial. En efec-
to, el pontificado de Juan Pablo II, iniciado en un perfodo final de la dura confrontacidn
entre los dos sistemas econémicos que marcaron la historia del siglo XX y que ha sido

1 RN, 34-35.
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testigo y actor de la transformacidn del orden internacional tras los acontecimientos de-
sencadenados a partir de 1989, con la eaida del muro de Berlin, ha aportado una nueva
sintesis y actualizacion de Ta DSI En ella se refleja la continuidad de Ta 1SI en su inspi-
racion de fondo. en sus grandes principios y en la coherencia fundamental con las ense-
fanzas de los diversos pontifices, enriquectdas a st vez por una rica experiencia celesial
en el dmbito universal, junto con una atencién y adaptacion para dar respuesta a los cam-
bios profundos que experimenta la sociedad internacional.

Asien 1981, conmemorando ¢f nonagésimo aniversario de la primera encichea so-
bre la cuestidon obrera. v oon un momento on gue su patrta, Polonia, s¢ convertia en os-
cenario dramdtico de la lucha por fa libertad de los vrabajadores frente al totalitarismo
soviético. Juan Pablo I dedicd al tema del wabajo humano la enciclica Laborem exer-
cens (LE). Ty ella, desde Tas claves de Ta solidaridad y la primacia del trabajo sobre ¢l
capital, derivadas a su vez de la prioridad de la persona humana sobre los demds ele-
mentos de la vida econdmica, repasa los derechos de tos trabajadores y aborda exten-
samente el hecho del sindicalismol comenzando por afirmar el derecho «a formar aso-
ciaciones o uniones yue tengan como finalidad la defensa de los intereses vitales de los
hombres empleados en las diversas profesiones». Puntualiza que estas uniones Hevan
ol nombre de sindicatos v seniala gque «los sindicatos modermos han crecido sobre 1a
base de la lucha de los trabajadores. del mundo del trabgjo y ante todo de los trabaja-
dores industriales para la tutela de sus justos derechos frente a los empresarios v a los
propictarios de los medios de produccion. T.a defensa de Tos intereses existenciales de
fos trabajadores en todos los sectores, en gue entran en juego sus derechos. constituye
el cometdo de los sindicatos. La experiencia historica enseia que las organizaciones
de este tipo son un elemento indispensable de la vida social. especialmente en fas so-
ciedades modernas industrializadas».

La refercncia a intereses «existenciales» supera y amplia los «ntereses profesiona-
les», fGrmula mds frecuente en la DSI para definir la fmalidad de los sindicatos.3 Por otra
parte. distancidndose de las concepeiones marxistas. establece unas matizaciones sobre el
sentido gue da la Iglesia a la lucha del movimiento obrero. indicando que «la doctrina so-
cial caldlica no considera que los sindicatos constituyan tinicamente el reflejo de la es-
tructora de clase de la sociedad y que son el exponente de la lucha de clase que gobier-
na inevitablemente 1a vida social. Si son. sobre todo, protagonistas de 1a lucha por la jus-
licia social, por los justos derechos de los hombres del trabajo (...); pero no es una lucha
contra los demds».

Mis adelante advierte Juan Pablo 11 sobre el peligro de que las exigencias sindica-
les se lransformen en «egoismo de grupo o de clase», y. reconociendo que «la activi-
dad de los sindicatos entra, indudablemente en el campo de la politicas, pide la plena
antonomia de los sindicatos con respecto a los partidos politicos, para evitar que los
movimientos sindicales se conviertan «en un instnunento de presién para realizar otras
finalidades». Recuerda también la enciclica la necesidad de que los sindicatos no se li-

2 LE, 20. Las citas que siguen corresponden a este nimero 20 de la enciclica, dedicado por entero al sindi-

calismo,
3 Cf. GOROSQUIETA, J.: «La doctrina sindical de la “Laborem exercens™», en Iglesia Viva, 97/98 (1982), 80.
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miten a los aspectos reivindicativos o politicos, sino que deben abrirse a perspectivas
culturales y educativas: la tarea formativa que los sindicatos estin Jlamados a desem-
pefar, estd orientada al reconocimicnto de la dignidad propia del sujeto del trabajo. es
decir de la dignidad humana de los tabajadores: «se abren aqui miltiples posibilida-
des en a actuacion de las organizaciones sindicales y esto incluso en su empeno de ca-
rdcter instructivo. cducativo y de promocion de la autoeducacion. (...) Se debe siempre
desear que. gracias a la obra de sus sindicatos, ¢l trabajador pueda no sélo “tener”™ mas,
sino ante todo “ser”™ mas: es decir pueda realizar mds plenamente su humanidad en to-
dos los aspectos.»

Mds recientemente. en la enciclica Centesimus annus (CA), del 1 de mayo de 1991,
conmemorativa del primer centenario de la Doctrina Social de la Tglesia, al deseribir la
situacion social actual, Juan Pablo 11 subraya la contribucion del sindicalismo a la
«cultura del trabajo» en los términos siguientes: «Hay que mencionar (...) el papel de
Tos sindicatos no sdélo como instrumentos de negociacion. sino también como “lugares”
donde se expresa la personalidad de los trabajadores: sus servicios contribuyen a una
auténtica cultura del trabajo y ayudan a participar de manera plenamente humana en la
vida de la empresa.»+ En el desarrollo del movimiento obrero. observa la enciclica una
importante influencia de las ensenanzas sociales de la Iglesia. v lamenta que haya es-
tado dominado por la ideologia marxista.s Pero destaca el importante papel desempe-
nado historicamente por «la accion del movimiento obrero» en ¢l logro de las reformas
y mejoras sociales, y lo considera como «una reaccién de la conciencia moral contra
situaciones de injusticia».6 También se contienen en esta enciclica importantes indica-
ciones aplicables a fa lucha sindical, especialmente las referidas a problemas como Jas
amenazas para la ecologia y las situaciones de los inmigrantes v de tos demds margi-
nados.”?

La DSI se hace eco asf de un planteamiento que comienza a abrirse paso en la con-
ciencia del movimiento obrero. a saber, que el sindicalismo tiene que prestar atencién a
los nuevos tendmenos que caracterizan la vida social actuai ¢ integrar su accién con la
de olros movimientos sociales, en un esfuerzo solidario por transformar la sociedad. Es-
los nuevos desaffos fueron recordados recientemente por Juan Pablo 11 con ocasién del
Jubileo de los trabajadores: «Jamds deben las nuevas realidades que con tanta fuerza con-
dicionan el proceso productivo —como la mundializacion financiera, econdmica, comer-
cial y laboral— violar ]a dignidad y centralidad de la persona, ni ia libertad y democra-

CA, 15.

CI. ibfd. 16. Sorprende ¢l tono excesivamente {riunfalista en relacién al papel que ha jugado la doctrina
pontiticia en el desarrollo del movimiento obrero; of. GARcia-Nizro, J. N.: «El sindicalismo», en CORMN-
1108 XIII 62/64 (1992), 577. Ademas, resuita demasiado expeditivo el juicio que hace acerca del papel ju-
gado por la ideologfa marxista: no tonta en cuenta suficientenmente la complejidad de las relaciones entic
movimiento obrero y marxismo. En esle mismo sentido, merecerfit también una mayor distinei6n ta vin-
culacién que en los pirvafos (4 y 17 de la enciclica se establece entre marxisnio, lucha de clases, nacio-
natismo y militarismo, como causas globales de las dos guerras mundiales: cf. VEccHio, G.: La dottrina
sociale della Chiesa, Proflo storico dalla Reyum Novarum atla Centesimus annus, Cooperativa Culturale
In Dialogo, Milano 1992, 263.

6 CA, 16,

7 Cf.ibfd., 37y 15.
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cia de los pueblos. La solidaridad, Ia participacion y la posibilidad de gestionar cambios
tan radicales constituyen, si no la solucion. si desde luego la necesaria garantia ética con
vistas a que personas y puchlos no se transformen en herramientas, sio on protagonistas
de su propio futuro.»$

2. ENSENANZAS DE LOS DOCUMENTOS SIGNIFICATIVOS
DEL EPISCOPADO ESPANOL REFERIDOS AL SINDICALISMO
Y LA PASTORAL OBRERA

De acuerdo con Rafael Sanz de Diego, podemos decir que, aungue haya habido
deficiencias, o lglesia espafiola ha sido sensible a las vicisitudes de los Lrabajadores
y del movimicnto obrero.9 Superados los antiguos debates sobre el grado de confe-
sionalidad y truncada la posibilidad de sindicatos catdlicos tanto por las consecuen-
cias politicas de la guerra civil. como por lo gue Maximiliano Arboleya denoming el
«fracaso social del catolicismo espafiol» 10 —en referencia a las vicisitudes de la pre-
sencia de la Tglesia en la sociedad espanola durante las primeras décadas del siglo
XX---, resulla especialmente significativo observar el proceso seguido por la Confe-
rencia Episcopal Espaniola, desde su creacion en los anos sesenta, en su esfuerzo por
aplicar la DSI actualizada tras el Concilio Vaticano 11 a una realidad marcada enton-
ces por un sistema politico no democratico en el que la Iglesia, considerada institu-
cionalmente y en términos generales, jugaba hasta entonces un notable papel de ins-
tancia legitimadora.

La renovacidn postconciliar de la tglesia espanola vino a alentar la cercania de sec-
tores eclesiales al movimicnto obrero que intentaba reconstruirse en situacién de clan-
destinidad. frente al sindicalismo oficial impuesto autoritariamente por el régimen politi-
co instaurado con la guerra civil. En ese proceso la jerarquia catdlica espaiiola fue tam-
bién aprendiendo, por una parte. a sitvarse de modo independiente ante el régimen polf
tico. tal como exigia la doclrina del Concilio Vaticano 11, y por otra, a poner en prictica
Ja propuesta que en 1971 realizd Pablo VI en la carta apostélica Octogesima Adveniens
(OA) acerca de la responsabilidad que compete a las iglesias locales a la hora de concre-
tar y Nevar 4 la practica en sus paises las ensefanzas sociales de la lglesial.!! En los afios
mas recientes, ya consolidado en Espaiia ef régimen democritico y sus libertades, el ma-
gisterio colectivo del Episcopado espafiol ha tratado de acompaiar la presencia de los
cristianos en el movimiento obrero, ofreciendo referencias doctrinales y pastorales para
actualizar el compromiso de la Iglesia con el mundo del trabajo, mediante la denomina-
da «pastoral obrera».

8  Juan PaBLo II: «Homilfa con ocasién del Jubileo de los trabajadores», | de mayo de 2000, nim. 3, en Ec-
clesia, 2.996 (13 de mayo de 2000), 31.

9  Sanz pB DIEGO, R.: «El sindicato», en CUADRON, A.: Manual de Doctrina Social de la Iglesia BAC, Ma-
drid 1993, 568.

10 BENAVIDES GOME2, D.: El fracaso social del catolicismo espaiiol. Arboleya Martfnez, 1870-1951, Nova
Terra, Barcelona, 1973,

11 Canla Apostélica Octogesima Adveniens (1971), 4.
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2.1. Kl periodo de los inicios de la renovacion posteonciliar (1965-1970)

Il Conctlio Vaticano I supuso un importante giro en la lglesia espaiola, en ¢l cual
la Conferencia Lpiscopal Espanola (CLI) jugd un papel decisivo. La actitud renovadora
no se alcanzo de modo inmediato, pues los obispos iban niuy por detras de las bases cris-
tanas mds activas v la Iglesia conservaba fuertes vinculos con el réginien politico. 1.os
primeros documentos fueron decepcionantes para los cristianos mds comprometidos en
el cambio social: Tos obispos hablaban otro lenguaje. no habia libertades, sacerdotes y se-
glares cristianos cran perseguidos. multados. detenidos. pero eso. para 1os obispos, pare-
cfa carecer de importancia.!? Los dos primeros presidentes de la CEE. Mons. Quiroga v
Mons. Morcillo se caracterizaron por los titubeos v dudas: durante ¢l mandato de este dl-
timo se originaron importantes conflictos itracclesiales, de los cuales el mds grave fue
la crisis de la Accidn Catdlica.? especialmente de sus movimientos especializados en ¢l
mundo obrero. (ue para entonces ya tenian un notable gradoe de implicacién. junto con
militantes de organizaciones clandestinas de la izquierda. en la reconstruccion del sindi-
calismo libre en Espana. A la actualizacidn posteonciliar contribuyeron los nombramien-
tos de nuevos obispos, especialmente de obispos auxiliares, para cuya designacién no era
preceptiva la presentacion al Jefe del Estado.'* La voz innovadora de estos obispos em-
pezaria pronto a oirse y plasmarse en documentos. La liegada de Mons. Enrique y Ta-
rancon a la presidencia de la CEE y la preparacién y celebracién, rodeada de polémica.
de la Asamblea Conjunta de Obispos y Sacerdotes en 1971, marcaria el inicio de una eta-
pa de clara renovacion en la Iglesia espaiola y el definitivo distanciamiento respecto al
régimen franquista.

Los primeros documentos de caracter social emanados de la CEE pusieron de mani-
fiesto la dificultad inicial del episcopado espaiiol para asimilar los cambios propuestos
por el Concilio. Tanto el documento La Iglesia v el orden temporal a la luz del Conci-
lio, 15 como el documento Actualizacion del apostolado seglar en Esparalé presentaban
interpretaciones reductivas de las disposiciones conciliares y constitufan todo fo comnira-
rio de una actitud eclesial abierta a las nuevas realidades sociales. Si el primero de ellos
advert{a con severidad a los trabajadores cristianos para que no depositaran su confianza
en movimientos de origen marxista y avalaba el sistema sindical franquista tergiversan-
do el sentido del ntimero 68 de la Gaudium et spes,!7 el segundo abri6 la mas profunda

=

12 Cf. BLAzqQuez, F.: La trafcién de los clérigos en la Espaiia de Franco. Crénica de una intolerancia (1936-
1975), Trotta, Madrid, 1991,173.

13 Tbid.

14 Si lo era el nombramiento de obispos titulares, er virtud del Concordato, Entre 1968 y 1971 fueron nom-
brados 17 obispos auxiliares, y ¢l Gobiemo interpreté que }a Iglesia se servia de esta estratagema para as-
cender al episcopado a clérigos que dificilmente habrfan sido aceptados por Franco. Cf. Ibid., 171.

15 CoMmistON PERMANENTE DE LA CEE: «La Iglesia y el orden temporal a la luz del Concilio», 29 de junio de
1966, en [RIBARREN, J. (ed.): Documentos de la Conferencia Episcopal Espaiiola, 1965-1983 (en adelante,
DCEE), BAC, Madrid, 1984, 70-102. Dado que el documento no sigue una numeracién continua de los
pimafos, se citard segtin la pdgina en DCEE.

16 CEE (IV ASAMBLEA PLENARIA): «Actualizacién del apostolado seglar en Espafia», 4 de marzo de 1967,
DCEE, 110-119. Se citar4 segiin la numeracién del propio documento,

17 Cf. DCEE, 97.
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crisis vivida por los movinientos de Accidn Catdlica, que va desde los afos cincuenta
habian cmprendido el camino de la especializacion por ambientes (obrero, estudiantil. ru-
ral): esta Inea. de mavor incidencia socio-politica. ka habian visto confirmada por la doc-
rina conctliar sobre la accidén temporal de los cristianos. Sin embargo. la jerarquia vela
peligro de «temporalismos v, tras algunos enfrentamientos importantes con dirigentes se-
glares.ts decidid poner freno al proceso de los movinientos. El documento sobre el
Apostolado Seglar era «involucionista. carente de sentido de Ta realidad»!? v reformaba
los estatuwtos acentuando ¢l centralismo v los controles jerdrquicos, sobye todo de las pu-
blicaciones de los movimientos apostélicos obreros. que se destacaban por su actitud erf-
tica ante la situacidn socio-politica. Volvia a insistiv también en el rechazo de la colabo-
racion de los trabajadores cristianos y sus organizaciones apostdlicas con «los movi-
mientos sociales y politicos que toman su origen y su fuerza del marxismo y fomentan el
ateismo v la lucha de clases como sistemar.20 Izsta actitud episcopal supuso abortar para
mucho tiempo la posibilidad de contar con un laicado adulto en la Iglesia espanola,™
pues una vez promulgado este texto. importantes grupos de seglares abandonaron la per-
tenencia a los movimientos apostélicos para encuadrarse en filiaciones politicas.??

Mas atinada y coherente con las ensefianzas conciliares fue la intervencion de la CEE
en 1968 ante la elaboracion de la nueva ley sindical franquista. El anuncio de esta refor-
ma legal dio origen al primer documento de la CEE dedicado integramente al fendomeno
sindical: Principios cristianos relativos al sindicalismo 23 El documento comenzaba
constatando 1a necesidad de «revisar la antigua legislacion sindical» y, fras afirmar la
dignidad de 1a persona humana y el derecho de asociacion,24 citaba explicitamente al
Concilio para afirmar que «entre los derechos fundamentales de la persona humana debe
encontrarse ¢l derecho de los obreros a fundar libremente asociaciones que representen
auténticamente al trabajador (...) asi como el derecho de participar libremente en las ac-
tividades de esas asociaciones sin riesgo de represalias».25 Mis adelante establecia que

18 Cf. ORTEGA, ). L. La Iglesia espaiiola desde 1939 a 1975, a.c., 691. Estos enfrentamientos tuvieron lugar
especiatniente en la Jomnadas Nacionales def Valle de los Catdos, y los obispos que los protagonizaron fue-
ron Mons. Morcillo, que entonces presidia la Comisién de Apostolado Segtar y Mons, Guerra Canpos,
que era ¢l Obispo Consiliario Nactonal de la Accion Catdlica y ademds secretario general de la CEE.

19 BrAzQuegz, F.. La traicién de los clérigos en la Espaita de Franco, o.c., 173.

20 Actualizacién del apostolado seglar en Espaiia, 4. Es pertinente recordar aqui que ya Juan XXIIf habfa in-
troducido importantes matizaciones en et sentido de distinguir entre los movimientos sociales concretos y
sus ideologias de origen: cf. PT, 157.

21 Cf. Diaz-SALAZAR, R.: Iglesia, dictadura y democracia, Ediciones HOAC, Madrid, (981, 160.

22 BrAzQUEZ, F.: La traicién de los clérigos en la Espaiia de Franco, o.c., 174.

23 CEE (VI AsaMBLEA PLENARIA): «Principios cristianos relativos al sindicalismor, 21 de julio de 1968:
DCEE, 133-138. Se citar4 segiin la numeracién de parrafos del propio texto. Este documento no fue ofi-
cialmente publicado en su momento: «En su sesion del 17-19 de septiembre, la Comisién Permanente ana-
liz6 con pesar el hecho de que, siendo conocido por el Gobiemo, al que por cortesfa se habfa querido in-
formar, como se habfa informado a ta Santa Sede, una agencia habfa filtrado el texto fntegro, por otra par-
te auténtico. En la sesién del 18-27 de noviembre, la Plenaria lamenté la publicacién “indebida”, y, sin ne-
gar que ¢l documento existiera, Jamés lo promulg6.» DCEE, 14.

24 Apoyéndose respectivamente en GS, 26, y PT, 23.

25 Principios cristianos relativos al sindicalismo, 3. Se trata del texto de GS, 68, escamoteado en el docu-
mento de 1966.
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uno de los puntos fundamentales de ta DS es el principio de Ta libertad sindical, el cual
supone por parte de los miembros de las asociaciones sindicales «el derecho de escoger
libremente aquella reglamentacidn que consideren mads a propoésito para sus fines».26
Anudia el texto que en el caso de que por circunstancias excepeionales el poder priblico hu-
biera restringido ¢l ejercicio de los derechos de los ciudadanos, «en tales civcunstanciag
pide el derecho natural que las asociaciones sindicales sean verdaderamente representalivas
y cumplan entera independencia su auténtica funcidn» .2 Tras exponer estos principios,
proponialos criterios morales que habfa de tener en cuenta la nueva ordenacion legislativa:
«ot) la estructura sindical en su conjunto ha de gozar de auwlonomfa. sin perjuicio de su ne-
cesaria subordinacidn al bien comin, del que el poder piiblico es responsable supremo: b}
tunto las asociaciones sindicales como la organizacion profesional en que aguéllas se inte-
gran v coordinan sean verdaderamente representativas en todos sus grados: ¢) recac sobre
la autoridad el deber de evitar que su intervencion sustitiya mnecesarianiente a libve acti-
vidad cjercida a través de dichas asociaciones; ) no permita que ninguna de ellas —las de
rabajadores. téenicos ¢ empresaios--— queden a merced de las otras o en inferioridad de
condiciones: e/ para j0s cusos de posibles conflictos provéanse medios cficaces para solu-
cionarlos de modo justo. equitativo y pacifico. que promuevan el didlogo conciliworio. 1a
negociacion. el arbitraje. ete., v aseguren a todos la defensa de sus derechos legitimos: /)
sélo cuando fallaren todos los medios. «la huelga puede seguir siendo medio necesario.
aungue extremo. para la defensa de los derechos v el logro de las aspiraciones justas de los
trabajadores» (GS. n. 68}. bien entendido que se excluye Ta huelga politica y vevoluciona-
ria.28 Finalmente, los obispos pedian que se fomentara la participacidn activa de los traba-
jadores, mediante una verdadera representacidn, en par idad de condiciones con cuantos in-
tervienen en Ja vida econémico-social, en los organismos donde se toman las grandes de-
cisiones politicas, econdmicas y sociales.29 Evidentemente, a reclamacion de hbertad sin-
dical. autonomia y teplesu\mu\ idad constituta una ¢rftica de hondo calado (moderada en
las formas en ¢l conjunto del decumento) al modelo sindical vigente v tendria importantes
consecuencias en la doctrina sindical emanada de la CEE en Jos anos posteriores, hasta la
lNegada de las libertades sindicales en los anos de la ransicion politica,

Un indicador del creciente acercamiento y compromise de la [glesia postconciliar es-
pattola con la clase obrera, lo constituyo el incremento de la presencia direcla de sacer-
dotes en el mundo del irabajo, por medio de los Hamados «sacerdotes-obreros». En sep-
tiembre de 1967, en cl marco de la Semana de Pastoral Obrera celebrada en el Instituto
Social Leén XTI de Madrid. éstos habian mantenido un encuentro estatal.?0 Ante esta

26 Principios cristianos relativos al sindicalismo, 4.

27 Principios cristianos relatives af sindicalismo, S. El documento hace aqui cila indirecta, pero explicita, de
OA, 95, pasaje en que Pio XT hacia la critica a la extralimitacion de} papel del Estado en el modeto sindi-
cal corporative italiano.

28 Principios cristianos relativos al sindicalismo, 6. Se ha respetado el modo intemo de citar del propio tex-
to, que sitda entre paréntesis ¢l documento y mimero citado, sin usar nota u pie de pégina. Aunque ¢l pi-
rrato de la CEE que se cita es largo, parece oportuno recogerlo literalmente, dada su importancia, espe-
cialmente para posteriores documentos en los que los obispos enjuiciarén la Ley Sindical.

29 Principios cristianos relativos al sindicalismeo, 7. Aurque el documento no lo cita explicitamente, ¢stil re-
cogicndo aquf la doctrina expresada en GS, 68.

30 Cf Diaz-Satazakr. R.: felesia, dictadura v democracia, o.c., 234.
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realidad, la CEE hizo pablicas unas Normas provisionales para los sacerdotes en el ira-
bajo. ' Se trataba de unas normas generales que cada obispo adaptaria. si aceptaba into-
ducir esta modalidad apostdlica en su dideesis.?? El aspecto relevante del documento
para el tema de este estudio es ¢l referido al modo en gue se enfoca ¢l posible compro-
miso socio-politico v sindical de los sacerdotes obreros. Se les pide guardar «la mds es-
wicta fidelidad a Cristo v a la Iglesia en la persona del obispo»: y por otra parte se indi-
ca que «han de ser ficles a los trabajadores, sus hermanos, siendo servidores en Cristo de
todos ellos, aungue estén divididos por ideologfas ¥y compromisos politicos contrapues-
tos. manteniéndose independientes v libres de cargos y responsabilidades sindicales v
politicos» .33 No es diffeil intuir en el rasfondo de esta advertencia de los obispos que no
pocos de estos curas obreros colaboraron. en algunos casos de forma muy significativa,
con las organizaciones sindicales y politicas clandestinas. lo que para ellos constituia una
exigencia mds de la encarnacion en ¢l mundo obrero. asumiendo sus aspiraciones y to-
mando parte en sus acciones reivindicativas.

La inquietud creciente en la Iglesia por la resistencia del régimen politico a dar cau-
ce legal a los derechos humanos fundamentales en materia de asociacién se tradujo en al-
gunas reflexiones publicadas por cualificados grupos o instancias eclesiales.3 También
los obispos reiteraron por dos veces, en sendas Notas sobre la ley sindical de la Asam-
blea Plenarta y de la Comision Episcopal de Apostolado Social, los criterios principales
manifestados en ¢l documento de julio de 1968:3% La primera de las notas. emanada de
la Plenaria3é en diciembre de 1969, de forma muy breve afirmaba la «urgente necesidad
de una nueva ley sindical que dé cauce legal satsfactorio a las legitimas aspiraciones del
mundo del trabajo» v pedia que Ta nueva ley reflejara «con la maxima perfeccion vy elec-
tividad posibles, los principios de la doctrina social de Ta Iglesia acerca de la autonomia
v representatividad auténticas»

Casi un ano mas tarde. los dias 29 y 30 dc octubre de 1970, la Comision Episcopal
de Apostolado Social (CEASO) se reunid para estudiar el proyecto de Ley Sindical en
relacién con los principios de In DSIL Esta reunion. asesorada por expertos en materia so-
cial y juridica ——-segin indican los propios obispos-— dio lugar a una nueva nota.’7 esta
vez mds amplia, explicita y hasta apremiante, Tras remitirse a la declaracion de julio de
1968, la nota afirmaba que ¢l proyecto de Ley Sindical no recogia satisfactoriamente

31 CEE (VI AsaMBLEA PLENARIA). «Nomas provisionales para los sacerdotes en el trabajo», 27 de no-

viembre de 1968, DCEE, 146-148. Sc cilard la numeracion del propio texto.

Normas provisionales para los sacerdotes en el trabajo, 8.

Ibid., 6.

DELEGACION DIOCESANA DE APOSTOLADO SOCIAL DE BitBAO: «Retlexidn moral sobre el proyecto de Ley

sindical», en glesia Viva, 24 (1969). 569-574; ALBERDL, R, (y otros): «Reflexiones crstianas anlte et Pro-

yecto de Ley Sindical», en Pastoral Misionera, | (1970), 97-101.

35 Recuérdese que aunque el documento habia llegado a los medios de comunicacidn, no habia sido oficial-
mente promulgado entances.

36 CEE (XI AsaMBLEA PieNARiA): «Nota sobre la ley Sindical», 4 de diciembre de 1969, DCEE, 171.

37 ComusiON EPISCOPAL DE APOSTOLADO SoclaL: «Nota de la CEASO ante el proyecto de Ley Sindical». 16
de noviembre de 1970, Ecclesia, 30 (1970), 2.065. Entre los obispos componian la CEASO en aquel en-
tonces destacan varios nombres de importante trayectoria social como Beaavent, Dfaz Merchdn, Gonzdlez
Moralejo, Guix y Osés, entre otros. La propia Nota indica que la reunién fue convocada con cardcter de
urgencia a peticion de diversos obispos.

w L) L
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principios v criterios tan importantes como lu libertad sindical, fa antonomta y la repre-
sentatividad, i cada uno de estos tres aspectos recordaba la nota las frases alusivas del
documento de 1968 en cuanto a la libertad sindical alirmaba gue «cs uno de los puntos
fundamentales de fa DST»: sobre la autonomia deefa que «da estructura sindical en su
corjunto ha de gozar de autonomii, sin perjuicio de su necesaria subordinacion al bien
comun, def que el poder ptblico oy responsable supremo»: acerca de la representatividad
sefidaba fa necesidad de que «anto Jas asociaciones sindicales como la vrgamzacion
profesional en que aquéltas se integran ¥ coordman sean verdaderamente representativas
en todos sus grados». A continuacion de esta Gltima frase puntualiza que «lo que en fa
declaracion del Episcopado (de julio de 1968) se Hama “organizacidn profesional™ es 1o
que el provecto de lev titulos 1 v 1V denomina “Sindicatos™ v “Organizacién Sindi-
cal™» 3 Elresto de Ja nota se dedicaba a justificar a intervencidn episcopal sobre te-
mas de orden temporal® voa explicitar y reforzar el cardcter de enseianza oficial de la
Iglesia del documento de 1968, del cual deera que «no ey una mera opinion privada,
aungue colectiva, de los obispos. sino un documento del magisterio episcopal que apli-
ca los principios eristanos a b reahdad soctal de nuestro pafs». 10 Fsta dltima afirma-
cidn contenia también un mensaje hacia dentro de Ta propia CEE. pues dos obispos.
Mons. Guerra Campos y Mons. Temiio. habfan apoyado ptblicatente en un articulo
pertadistico e] proyecto de ey sindical. ! A Tos pocos dias de emitirse la nota. en fa
XHT Asamblea Plenaria de Ta CLEL (celchrada a primeros de diciembre de 1970), un to-
tal de 23 obispos suscribicron una exposicion contraria al docmmento de Ta CEASO. De
todos modos. este dato indica que eran ya minoria los obispos que mantenfan su apoyo
al régimen de Franco 2

o

2. El perfodo de gestacion de la sociedad pluralista (1971-1975)

Bajo 1a presidencia de Mons. Enrique y Tarancan desde 1971, 1a Conferencia Epis
copal Espariola inicid un perfodo de dinamismo creativo y libertad frente al poder politi-
co. Tue un tiempo en cl que la lglesia contibuyd decididamente al cambio politico en
Espana y a la gestacion de una nueva sociedad pluralista y democrdtica, Un claro sinto-
ma de la renovacion alcanzada cn el episcopado espaiiol o constituyd a publicacion de
varios importantes documentos de contenido socio-pastoral. entre ellos dos que daban la
réplica a olros tantos de la etapa anterior: uno sobre el apostolado seglar y otro sobre la
relacion de la Iglesia con la comunidad polftica.

38 Ibid,

39 Para etlo citaba M, 239 («a la jerarquia corresponde el derecho y el deber de tutelar lu integridad de los
principios de orden ético»), y AA. 24 (en lo que ataiie a obras ¢ instituciones de orden temporal la jerar-
quia «tiene el derecho de juzgar acerca de la conformidad de tales obras ¢ instituciones con los principios
morales»). CF. ibid.

40 Ibid.

41 GUERRA-CAMPOS, J.. y TEMINO, A.: «;Serfa contrafuero el proyecto de ley sindical?», en Ecelesia (1970),
2.017-2.018.

42 Cf. BLAZQUEZ, F.: La traicién de los clérigos en la Espaiia de Franco, o.c., 194.
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EI giro involucionista que Ta CEI habia dado al apostolado seglar en el documento
de 1967 fue corregido en las Orientaciones pasiorales sobre apostolado seglar s En
comunto. la Hnea de este texto animaba a los militantes cristianos al compromiso socio-
politico. dada a necesidad de ransformar las estructuras sociasles, politicas. econdmicas
y culwrales imperantes. asumiendo claramente tanto las orentaciones conciliares como
dos importantes documentos de la DST muy recienies entonees: la carla aposidlica Ocro-
gesima Adveniens y el documento del Sinodo de fos Obispos 1971 La justicia en el mun-
do. Mencionaba la aceidn sindical como ano de los campos en que el seglar cristiano
debe trabajar a fin de que respondan a fa concepeidn cristiana del hombre v de su voca-
cidn, y eitaba a continuacion la Octogesime Adveniens para hacer una llamada o la ac-
cién comprometida: «No basta recordar principios generales. manifestar propdsitos, con-
denar las wyjusticias (..} sino va acompaiado en cada hombre por una toma de concien-
cia mas viva de su propia responsabilidad y de una accion mids efectivas - Desarrollaba
fas consccuencias de a doctvina pontificia segin la cual «ana misma fe cristiana puede
conducir a compromisos diferentes». 45 v afirmaba: «l.a madurez humana y cristiana. con
ayuda de fos movimientos v asociaciones apostohicas, ha de permitr a los ¢ristianos va-
lorar con lucidez Jas consecuencias mherentes a los compromisos que puedan contraer
(...). Las formas coneretas en que se haga operativo of compromiso ordenado a realizay
un mundo mds humano y mds conforme con los designios de Dios pueden ser muy v
riadas. Frecuentenente tendvdn cardcter asociativo v (...) una mevitable significacién po-
fitica.»6

Respecto a estas consecuencias politicas. era significativo el pdarrato dedicado a la ¢x-
presion del parecer de los movimientos apostélicos sobre las situaciones socio-politicas
concretas: «Puede ser conveniente, y en algunos casos necesario. que 108 movimicntos y
asociaciones apostolicas (...). bajo su responsabihdad. manifiesten piblicamente su pare-
cer, a la luz de las enseianzas de la Iglesia, sobre situaciones concretas de la vida econd-
mica. social ¥ politica, sobre todo en la medida en que se considere que tales situaciones
impiden el desarrollo de 1a equidad social o se oponen a la libertad, a la justicia, a la parti-
cipacion justa de los ciudadanos en fas decisiones sobic el bien de la comunidad o crean
obsticulos graves para la convivencia {raterna.»47 Tras advertir que los cristianos no deben
identificar sus propias acciones con la fe cristiana. pues «la Iglesia y la fe trascienden toda
ideologia o proyecto politico», afirmaba que esta docirina postula ¢l legitimo pluralisino,
garantizado juridicamente,*8 asi como la inconveniencia de que las asociaciones apostoli-
cas se identifiquen con una forma concreta de accién politica o una opcidn partidista.s9

43 CEE (XVIT AsaMBLEA PLENARIA): «Orientaciones pastorales sobre apostolado seghirs, 27 de noviembre
de 1972. DCEE. 218-244.

44 Ibid., 14; es cita literal de OA, 48,

45 Ibid.; es cita literal de OA, 50.

46 Ibid. Es notoria la diferencia de este planteamiento con la idea de un apostolado seglar entendido como
brazo largo de la jerarquia, tal como se presentaba en el decumento Actuatizacion del apostolado seglar
en Espana, de 1967.

47 Ibid., 13. Es ua claro reconocimiento de la libertad de expresidn y de la mayoria de edad de los niiitantes
cristianos seglares.

48 Ibid., 14,

49 Ibid.
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El documento mds importante y vecordado de los primeros afios de la CEE. titulado
La Iglesia v la comunidad politica,® tanlo por su (ono como por su contenido, venia a
manifestar piblicamente Ja desvinculacion de la Jglesia con el régimen politico franquis-
a3 al dejar sin fundamento Ta tesis nuclear del nacional-catolicismo, basada en Ta shn-
biosis unidad catélica-unidad politica3? Era también la réplica y superacion del docu-
mento sobre ta lglesia v el orden temporal de 1966,53 En ¢l se ratificaban claramente log
plantcamicntos postconciliares: junto con los documentos del Concilio. cran la Octogesi-
ma adveniens v el Sinodo 1977 sus fuentes de inspiracion principales. Ademds, se hacfa
eco de algunas de las ideas principales de la Asamblea Conjunta sobire la mision libera-
dora v reconciliadora de Ja lglesia en la sociedad cspaniola. Tras reiterar la argumenta-
cion sobre el pluralismo de opciones temporales para Tos cristianos v que ninguna de
ellas puede considerarse expresion tiniea de las ensefanzas de la Iglesia. recordaba. con
la doctrina del Shodo 1971, gue csa libertad estd sometida a un compromiso meludible
que la [glesia asume a nivel universal: el deber de trabajar por la justicia. que «implhca
la defensa v 1a promocion de la dignidad y de los derechos fundamentales de la persona
humana».> En consecuencia. la CEE cifraba en este punto una de las condiciones para
que una opcidn politica o social fuera compatible con la te cristiana. superando tanto la
identificacion confusiva de ambos aspectos como un esquema dualista que, entendiendo
lo religioso y lo socio-politico como esferas absolutamente separadas, pretendiera hacer
compatible con la fe, de modo indiseriminado, cualquier proyecto politico-social: «En
esta tarea [cl compromiso de trabajar por la justicial, todos los catélicos han de estar
acordes en cualquier accién concreta gque libremente asuman. No es un compromiso de
partido o de accién politica. sino un deber comtin a todos. que entra dentro de a misién
pastoral de la Iglesia, como parte integrante de Ta misién liberadora que Cristo le ha con-
flado.»55 El texto no hacfa referencia concreta a la situacién sindical. aunque sf citaba el
documento de 1968 sobre principios cristianos relativos al sindicalisimo. Pero es claro
que toda su ensenanza sobre el compromiso cristiano en la comunidad politica era véli-
da y aplicable también a esa parte de la realidad politica que es la accion sindical,

Aungue en los primeros anos de la década de los setenta en Espana la preocupacion
principal se centraba en la politica interna, al saberse cercano el final del régimen {ran-
quista, la situacion mundial iniciaba un periodo de dificultades econémicas que afectar{a
también a la sociedad espaiola. Con encomiable agilidad en la atencién a los signos de
los tiempos, la Comisién Permanente de la CEE encargé a 1a CEASO la elaboracion de
un documento que analizara la situacion y ofreciera una lectura ética cristiana de la mis-
ma. El documento resultante fue publicado. con ¢l titwlo Actitudes cristianas ante la si-

50 CEE (XVII AsaMBLeA PLENARIA) «La Iglesia v la comunidad politica», 23 de enero de 1973, DCEE, 245-
279. Se citari segiin numeracidn del propio documento.

1 Cf. BLAZQUEZ, F.: La traicién de los clérigos en la Espaiia de Franco, o.c., 205-206.

2 DIAZ-SALAZAR, R.: [glesia, dictadura y democracia, o.c., 230.

3 CowmisioN PERMANENTE DE LA CEE: «La Iglesia y el orden temporal a la luz del Concilio». de 29 de junio
de 1966, DCEE, 70-102.

54 «laIglesia y la comunidad politicas, 22. La expresidn entrecomitlada es cita del documento del Sfnodo 71

Lat justicia en el mundo.
55 Ibid. 22.
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macion econdmica™ y no sc limitaba a analizar el problema a nivel internacional. sino
que describia también la situacion espaiiola poniendo al descubierto ¢l desfase que se ha-
bia producido entre desarrollo econdmico y progreso social.37 Para algin autor. este do-
cumento representaba «uma total deslegitimacion y cuestionamiento del modelo de desa-
rrollo y erecimiento econdmico promovido por el régimen».38 E] texto denunciaba con
claridad, entre otras situactones, e} desequilibrio social en la distribucion de la renta, la
gravedad de problemas como el paro y la inflacion, el nivel insuficiente ¢ injusto de mu-
chos salarios. la madecuada legislacion sobre los conflictos laborales. la corrupeion y
abusos en la administracion pblica. la acumulacion del capital y del poder de decision
en muy pocas manos. y llegaba a concluir que «si lasg estructuras socioecondémicas se-
gregan injusticias en virud de errados planteamientos. el cambio constituye una verda-
dera obligacion, que afecta. en primer término, a los constituidos en autoridad».39 En ¢l
plano de las propuestas éticas. imvitaba a trabajar por un modelo internacional de creci-
miento ccondmico que permitiera un reparto de trabajo y riqueza con los pueblos en vias
de desarrollo:60 proponia moderarse en esfuerzos y en ganancias buscando la equidad y
ponderacion. superando la actitud consumisia con un planteamiento que tuviera en cuen-
ta la sitwacion de dramdtica carencia de muchos seres humanos.o! En respuesta a las si-
tuaciones denunciadas como injustas, proponia avanzar a una distribucion cquitativa de
la renta. asi como potenciar el ejercicio de los derechos de todos los ciudadanos, abrien-
do «cauces legislativos para que los mds débiles hagan oy su voz y cuenten debidamen-
e en la sofucidn de sus problemas».62

lLa celebracién del Ano Santo de Ta Reconciliacion dio ocasion a los obispos espano-
fes de elaborar una amplia carta pastoral colectiva ttulada La reconciliacion en la Igle-
sia voen o sociedud 63 La parte 1V del documento, dedicada a proponer «caminos de re-
conciliacién». hacfa algunas importantes referencias a la situacion laboral y sindical: «Fs
preciso que los trabajadores puedan hacer valer cficazmente sus derechos y participar,
con plena responsabilidad y sin temor a represalias, en la defensa de sus intereses vy jus-
tas aspiraciones tanto cn la empresa como en Ja ordenacion de la vida econdmica nacio-

56 COMISION LEPISCOPAL DE APOSTOLADD SOCIAL: «Actitudes cristianas ante la situacion econdmicans, b4 de
septiembre de 1974, DCEE, 322-332. Se citard segin la numeracién del documento,

57 Cf. Actitudes cristianas ante la sttuacion econdmica, 4.

58 Diaz-Savazar. R.: Ilesia, dictadura y democracia, o.c.. 284,

59 Actitudes cristianas ante la sinacion econémica, 10.

60 CT. Ihid.. 3. Esta mirada al nivel internacional aparece hoy como uno de los aspectos nuis clarividentes del
documento, pues la internacionalizacion de la vida econdmica, que entonces era un dato poco tenido en
cuenta en Espaiia, sigue hoy sin encontrar respuestas suticientemente solidarias no sélo por parte de los
gobiernos de los pafses desarrollados, sino también por parte del movimiento sindical: «Los rabajadores
espaiioles (...) tienen su conciencia del mundo limitada, en el mejor de los casos, a una concepcion dualis-
ta de ricos y pabres {...). Solamente mediante el desarrollo de un internacionalismo obrero sobre nuevas
bases, serin los trabajadores capaces de confrontar el reto que representa la internacionalizacién del capi-
lal> ARRIOLA. J.,, ¥y WATERMAN, P.: Internacionalismo y movimiento obrero. El eje norte-sur, Ediciones
HOAC, Madrid, 1992, 18-19.

61 Cf. Actitudes cristianas ante la situacion econdniica, 9.

62 Cf. Ibid., 11.

63 Episcorabo EseaNol: «la reconciliacion en la Iglesia y en la sociedad», de 15 de abril de 1975, DCEF,
343-363.
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nal. Y para ello es necesario avanzar hacia i mas amphio reconocimicento juridico de su
derecho o unirse v a actuar libremente en asociaciones aulénticamente representativas, »o
Continuaba dedicando otro parrafo a la finalidad transformadora de [a accion de fos sin-
dicatos. aseverando que «la accion asociada de Jos trabajadores. junto con una acertada
politica social, no s6lo ha de i climinando las diseriminaciones e injustas desigualdades
en la distribucion de Tos frutos def trabajo. sino que debe promover transfornmaciones mis
profundas dentro v fuera de las empresas. en fa misma ordenacion de las relaciones en-
tre las fuerzas productivas» 05 Atin insistia. hablando de la concordia politica. en la ne-
cesidad de revisar la fegislacion actual sobre conflictos laborales colectivos, de modo que
en el sistema economico-social vigente se asegurara a los trabajadores la defensa de sus
propios derechos v de sus legitimos intereses.oo

Apenas transcurido un mes de la muerte de Franco, la CEE se reunia en Asamblea
Plenaria y claboraba una reflexion colectiva, La Iglesia unte el momento actiual 57 cuyo
punto mas delicado era Ta peticion de mdulto o de amnistia para los presos politicos. Ll
documento reiteraba la libertad de los cristianos en la nueva situacion politica para esco-
ger las formudas o inscribirse en las corrientes que consideraran mds idéneas para pro-
mocionar los valores sociales. con tal de gue no fueran opuestas a los postulados evan-
gélicos. Tras detallar algunas actitudes evangélicas que habian de inspirar la conducta
ciudadana, el texto cxponfa la preocupacidn por 1a justicia desde la preferencia evangéli-
ca por los pobres, y Hamaba Ja atencion sobre las diversas sitnaciones de marginacion
(presos y exiliados politicos, ancianos, clases pasivas, sectores deprimidos) y otros sin-
tfomas soctales como ef crecimiento del paro, la insuficiencia de muchos salarios y «los
deficientes cauces para la participacion de los trabajadores en los centros de decision de
la empresa y de la vida social, econdmica y politica».68

2.3. [l perfodo de la tramsicién politica (1976-1982)

En este perfodo lleno de esperanzadoras novedades pero también de dificiles tensio-
nes, el Episcopado espaiol se manifestd reiteradamente acerca de los problemas de or-
den sociopolitico, prestando atencién a las diversas convocatorias de elecciones o refe-
réndum, y al proceso de redaccién de la Constitucidn. Pero tampoco falté su palabra
acerca de los problemas econdmicos y sindicales ni la iluminacion global sobre la parti-

64 Ibid., 25. Hace referencia a GS, 68 y 75.

65 Ibid. Evidentemente, esa accién transformadora era inviable desde el sindicalismo oficial. Es particular-
mente relevante este parrafo porque reconoce la funcién polftica de! sindicalismo, al admitir que su accién
alcanza dmbitos externos a las empresas. Aunque la idea no era nueva en la doctrina de ta CEE, sf resul-
taba nueva la concreci6n con que se expresaba, pues otros documentos anteriores se referfan mds en abs-
tracto a la participacién de los trabajadores en los organismos donde se toman las principales decisiones
polfticas, sociales y econémicas. cf. «Principios cristianos relativos al sindicalismo», 7 (DCEE, 138); re-
cuérdese que esta idea recoge la doctdna expresada en GS, 68.

66 Cf. Ibid., 33.

67 CEE (XXIIT AsAMBLEA PLENARIA): «La Iglesia ante ¢l momento actual», 19 de diciembre de 1975, DCEE,
371-375.

68 Ibid., 9.
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cipacion de los cristianos en la nueva configuracion politica espanola. [a visita del Papa
Juan Pablo I a Espaia en noviembre de 1982 dejaria abierto un nuevo perfodo para la
lglesia espaniola y para fa propia CEL.

[.a Hegada de Adolfo Sudrez a la Presidencia del Gobierno marcaba el inicio de los
cambios politicos gue habrfan de hacer posible Ja democracia en el Estado Espanol. Una
semana méds tarde. ta CLL hacia publico ef documento Orientaciones cristianas sobre
perticipacion politica v social & ante ta época critica que se tniciaba para la confovina-
cion del régimen democrdtico. Este texto mtentaba fomentar la participacion politica v en
¢ se reclamaban. junto con Ja reforma de as estructuras socio-econdmicas (reforma
agraria, lucha contra el paro} derechos politicos v soctales como el derecho al voto. la ne-
cesidad de partidos politicos. la libertad sindical y Ia legalizacion de Ia huelga.?

La problemdtica del sindicalismo era tratada con amplitud. a partir de la constata-
cion de la crisis econdmica y del considerable incremento de la conflictividad laboral,
cuya dindmica provocaba en los trabajadores la toma de conciencia respecto del siste-
ma ccondmico v del régimen politico, ¥ justificaba la aparicion de objetivos politicos
en los conflictos laborales. dado que «el régimen politico aparece como el apovo mas
solido de un sistema econdmico en el que los trabajadores se sienten marginados».7!
Ante ello, recordaba las palabras del Concilio (GS, 68) sobre la justificacion moral de
la huelga y afirmaba la necesidad de disposiciones legales que ofrecieran cauces ade-
cuados para el cjercicio de este derecho sin temor a sanciones o represalias, pues «ne-
gar. sin mds, la legitimidad de una huelga por su implicacién politica podria significar
la simple negacion de ta fegitimidad de Ja huelga».?2 En relacion con cl uso de la fuer-
za como arbitro de los conflictos, denunciaba tanto la que ejercian los empresarios,
cuando imponian condiciones opuestas a la justicia o despedian a los trabajadores que
mas se habian distinguido en la lucha por reclamaciones justas, como la que ejercian
los trabajadores formulando peticiones imposibles de satisfacer o coaccionando la [i-
bertad de otros trabajadores mediante los llamados «piquetes de huelga».73 Continua-
ba reiterando las criticas ya hechas en anteriores documentos al sistema sindical vi-
gente por su dificultad «para encajar en las ensefianzas sociales de la Iglesia por razén
de su unicidad forzada, su limitada representatividad, su vinculacion al Estado, su ver-
ticalidad poco eficaz para los trabajadores» y lamentando que no fueran los propios
trabajadores quienes se dieran a s mismos sus propias asociaciones y ejercieran ple-
namente en ellas la plenitud de sus derechos, siempre dentro de un marco legal».” Re-
clamaba a continuacién una reforma urgente que reconociera la libertad sindical y la

69  CoxusiON EPIscoPAL DE APOSTOLADO Social.: Orientaciones cristianas sobre participacion politica y social,
9 de julio de 1976, DCEE, 383-397.

70 Cf. Ibid., 16y 13.

71 Ibid., 12.

72 Cf. Orientaciones cristianas sobre participacion politica y social, 14, El texto matizaba también que aun-
que la huelga deba ser reglamentada, no puede mantenerse una normativa angosta que la convierta en ino-
perante; indicaba ademds que la distincién entre huelgas simplemente laborales y huelgas polfticas no re-
velaba exactamente el cuadro de las huelgas que se producian entonces.

73 Cf. Ibid., 15.

74 Ibid., 16. Téngasc presente que las libertades sindicales no se alcanzaron hasta 1977,
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autonomia y excluyera «la injerencia en el sindicato de todo elemento exterior. sobre
todo del Bstado».73 Finalmente, abordaba una de las cuestiones que era vivamente de-
hatida entonces por los sindicatos que emergian de Ia clandestimdad: el tema de Ja uni-
dad o pluralidad sindical. Afirmaba que la DSI no sc inclina hacia una de las dos po-
sibilidades. pues «si se respeta auténticamente la libertad sindical, el que hava unidad
o pluralidad es Tacultativo de las asociaciones». y reconocia que la unidad favorece la
cftcacia; pero dejaba claro que «una unidad impuesta por un grapo o por el Estado nie-
ga ¢l derecho fundamental de Libertad» micntras que «la unidad libre puede ser cohe-
rente con ¢t principio de libertad» 76

[La convocatorta de las primeras elecciones sindicales democerdticas para enero de
1978 dio ocasion al Secretariado de 1a CEASO para elaborar una Carequesis social ante
las elecciones sindicales.” En su introduceion sefalaba la importancia de que por pri-
meri vez en cuarenta aios se presentaba «la posibilidad de elegir unos drganos de repre-
sentacién con ciertas garantfas de hibertads: recordaba que esas elecciones tenian cardc-
ter provisional. en tanto que las Cortes elaborasen una ley sindical. pero indicaba que
ello no les restaba importancia, pues iban a suponer «una opeidn por alguna de las dis-
tintas concepeiones del sindicalismo. y por proyectos de futuro para la sociedad muy di-
ferentes gue estdn presentes en los programas de cada central sindical y otros grupos del
movimicnto obrero». 78 Analizaba a continuacidn los problemas del procedimiento elec-
toral, concluyendo que cumple ese miimo de requisitos que permite calificar a unas
elecciones de verdaderamente libres, v pasaba después revista a las opciones sindicales
que concurtian y sus respectivos proyectos sociales. partiendo del hecho de que «la aspi-
racidn a la unidad sindical queda por ahora en el dominio de los deseos y aspiraciones.
no de las posibilidades inmediatas». 7 Finalmente, proponfa orientaciones para una refle-
Xién cristiana: partia de la afirmacién de la dignidad de la persona, de la que se deriva la
igualdad fundamental de todos los hombres: en derechos. participacion. distribucicn
cquitativa de los bienes. De ahi que la pretension de monopolio exclusivo de una orga-
nizactdon. aunque sea de «la clase» o «del pucblo», enlrania un nuevo riesgo de totahita-
rismo: «una sociedad de participacion resulta incompatible con una organizacién “‘van-
guardista”, en la que un grupo decide y reduce a los demds a Ia condicién de simples ¢je-
culores.»80 Indicaba después la conveniencia de fomentar wdos los procedimientos de
democracia directa compatibles con las dimensiones de las distintas comunidades huma-
nas y la eftcacia que se debe alcanzar en la accidn, recordando que tanto la democracia
representativa como el procedimiento asambleario tienen ventajas e inconvenientes, y
que no ticnen por qué considerarse opuestos, sino que habrfa que buscar su complemen-

75 Ibid., 17, Bspecifica agui que la libertad sindical queda mermada cuando condicionan su actuacidn intere-
ses politicos o ideol6gicos extraprofesionales y aftade que esa misma libertad no justifica la insolidaridad
sistemdtica con ¢} resto de fa sociedad.

77 SECRETARIADO DE I.A COMISION ESPICOPAL DE APOSTOLADO SocCIAL: Catequesis social ante las elecciones
sindicales, de enero de 1978 (folleto editado por el propio Secretariado), una breve reseia de este docu-
mento aparece en Vida Nueva, 1.115 (1978), 18.

8 Ibid, |

79 Ibid., 4.

80 Ibid., 6.
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tariedad. Por tlimo. recordaba a los sindicatos su importante tarea formativa, una de las
principales. ¥ muchas veces poco cuidada: «Jas organizaciones de trabajadores. cual-
quiera que sea su oricntacion, tienen un gran objetivo que cumplir: la educacién de Tos
(rabajadores a través de la misma organizacion. que debe llevar a un cambio de valores
v actitudes. a ta aparicion de ese hombre que desea ser sujeto de Ta liberacion v se pre-
para para ella»ti

El creciente impacto de fu crisis ccondmica mundial en Espana. agravado por las
condiciones propias de la situacidn econdmica interna (crisis del modelo desarrollista)
y porque la preocupacion en fa gestion piiblica se centraba mds en los aspectos politi-
cos (asentamicento de la democracia) que en afrontar adecuadamente los efectos de la
crisis. reperculié drdsticamente en los indicadores de emplco, hasta casi alcanzar. se-
gun cifras oficiales. los dos millones de parados.8? Ante csta realidad. la CEE publico
un documento con el twlo Ll grave problema del paro,5% que comenzaba reflejando la
gravedad de los datos principales del paro en Espania y analizaba después ¢l fondo de)
problema. sefialando despilfarco de recursos humanos que suponen tantas personas
mactivas y Jos riesgos para la cconomia, para la paz y estabilidad social y para las per-
sonas que sufren el paro directamente. Partiendo del principio de que la finalidad de la
economia es servir al bien integral del ser humano. consideraba que la situacion des-
crita era contraria al orden querido por Dios y que era moralmente obligado darle con
urgencia una solucién justa y humana dentro de los limites inevitables.$4 En conse-
cuencia. indicaba la necesidad de un esfuerzo de solidaridad social. afirmando a la luz
de la enciclica Laborem exercens, que trabajar es un derecho fundamental del hombre,
que se deriva de un grave ¢ ineludible deber, y que la sociedad esta obligada a hacer
posible uno y otro. Si el paro se hace inevitable para algunos. «hay todavia un derecho
mas fundamental: ¢l derecho a vivir una vida digna de persona; no sélo ¢l trabajador,
sino la familia que de €] depende. Y el deber correspondiente de la sociedad es facili-
tarles los medios para satisfacer tal derecho.»85 Recordaba que la enciclica considera
que el paro en todo caso es un mal; y cuando asume ciertas proporciones puede con-
vertirse en una verdadera calamidad social. Siguiendo a la enciclica afirmaba la obli-
gacion de prestar subsidio de desempleo a favor de los desocupados, junto con la ne-
cesidad de reflexionar sobre las verdaderas causas del paro, para afrontarlas con dos
metas bien claras: salvaguardar a toda costa «el cardcter subjetivo del frabajo huma-
no», esto es, la dignidad humana del trabajador, y garantizar “la iniciativa de las per-
sonas y de los grupos libres”, estimuldndola por todos los medios.»86

81 Ihid.

82 Ante esta grave situacion. el Gobiemo, los sindicatos UGT y CC.00. y ta patronal CEOE, firmaron cl
ANE, acuerdo destinado al fomento del enipleo, en junio de 1981. Pero el Gobierno, seriamente debilita-
do, fue incapaz de cumplir sus compromisos; esto llevd a los sindicatos a perder la confianza en la politi-
ca de concertacién y conlvibuiria a la derrota definitiva del propio Gobierno.

83 CEE (XXXV AsaMmLEA PLENARIA): «El grave problema del paro», 27 de noviembre de 1981. DCEE, 659-
665.

84 Ct. ibid.. 6.

85 Ibid., 8.

86 Ibid., 10-11.
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24, El perfodo de clarificacion de la posicion de la lglesia en el nuevo confexto
democratico y pluralista (1983-1989)

Ll asentamiento de fa democracia en Espafia permitio que emergieran el pluralismo
deoldgico vocultural presentes ya en la sociedad. Bl acceso al poder det PSOL, en 1982
contribuvg a la toma de conciencia de Ta noeva situacion en Ja que la lglesia se encon-
rraba va de hechor la pretendida unanimidad catdlica del pats habia dado paso a un con-
texto social mucho mds complejo. En ese contexto tuvo fugar ka primera v mds impor-
tante visita det Papa Juan Pablo 11 a Lspaia, cuva preparacidn habia reclamado buena
parte del esfuerzo voatencion del Episcopado en los meses anteriores: en los meses si-
guientes se clabord un programa pastoral conjunto que senalaba las tareas que et Episco-
pudo se proponia realizar en los aios siguientes.S” Problemas como el aborto. el divoreis
o la enseianza polarizaron la atencidn en las velaciones enue la Iglesia v el Gobierno.
inicidndose una protongada fase de dificuliad en el didlogo entre ambos. Por otra parte.
la poblacion tomé aguda conciencia de oy efecios de ki erisis cconomica y de las politi-
cats de reconversion industrial, que originarian no poca conflictividad social,

En este contexto fue publicado el documento Crisis economica y responsabilidad
moral 5% que tras presentar los datos principales del problema tmds de 2.500.000 parados.
empobrecimicnto del mundo rural. efectos de la yeconversion industrial. pérdida de valor
real de muchos salarios v pensiones. creciente déficit piblico). proponia un cambio de
actitudes ante ta crisis, para el que Hamaba & un mayor comproniiso y participacion act-
vit de toda L sociedad en el proceso de elaboracion de las decisiones ccondmicas, ¢ ins-
taba al Gobierno a «decidirse va por una planificucion global de la economia, senadundo
una serie de objelivos a conseguir y las correspondientes medidas operativas para alcan-
7ar esos objetivos» 89 Pero reconocia que cllo serfa inviable si el Gobierno no alcanzaba
acuerdos con los sindicatos v organizaciones empresariales y no se incrementaban las in-
versiones. sin escudarse en ta defensa a ultranza del propio nivel de vida.9 Denunciaba
que ef mantenimicnto de posiciones demasiado rigidas y el enfrentamiento entie grupos
de interés podia acabar formando «una nueva clase soctal: la de las victimas de la cri-
sis». 9t Se extendia después en argumentar la necesidad de crear empleo y la obligacion
moral de invertir, pidiendo a la vez al Gobierno la consolidacion de las garantias mini-
mas indispensables que facilitaran dichas inversiones.92 Ante el hecho de que el wabajo

87 Este Programa se aprobd en la XXXVIIT Asamblea Plenaria de la CEE con el titulo «La visita det Papa y
Ia fe de nuestro pueblo», DCEE, 746-761.

88  CoMisION EPISCOPAL DE PASTORAL SociaL: «Crisis econdmica y responsabilidad moral», 24 de septiembre
de 1984, Boletin Oficial de la Conferencia Episcopal Espaiiola, 4 (1984). 134-143. [En adelante, dicho
Boletin se citard con las siglas BOCEE.] En este trabajo, las citas de dicho documento se toman de Cowmi-
slox EPISCOPAL DE PASTORAL SocIL: Crisis econdmica y responsabilidad moral, Edice, Madrid, 1984
[dado gue el documento carece de numeracién de pérrafos, se citard con las siglas CERM y ¢l nimero de
pégina).

89 Ibid., 10. Hace referencia a PP, 33, y LE, 18.

00 Ibid.

Gl Ibid. 1.

92 Ibid.. 12-13. A este propésito, los obispos citan unas frases del programa econémico del Gobierno en las
que éste se compromete a eliminar las incertidumbres de tipo institucional y de politica econdmica.
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iha convirtiéndose en un bien escaso. pedia el documento episcopal que se elaborase una
politica redistributiva del mismo mds justa que la existente. asi como la renuncia al plu-
nempleo y horas extraordinarias. aunque siempre dentro de una concepaidn dindmica de
la economia. Ademds vela necesaria la redistribucion mds justa de i renta nacional, lo
cual. mientris durara Ja situacion de paro. implicaba atender con ¢l subsidio de desem-
pleo a los afectados: para cllo hacia hincapié en la importancia de acabar con ¢l fraude
fiscal ¥ sociolaboral 93 Como criterios éticos proponia: a) El reparto justo de todos los
costos sociales, senalando que no puede equipararse Ta pérdida del puesto de trabajo y la
subsiguiente pobreza y sacrificios similares con fa pérdida o disminucion de beneficios
empresariales: by La solidavidad efeciiva con los parados v pensionistas, detallando
comportamientos que pueden ser un pecado grave de insolidaridad: evasion de capitales,
freno a la inversién. economia subterrdnea (sic). exceso de gastos superfluos. ingresos in-
moderados. fraude fiscal v sociolaboral:% ¢) La negociacion leal v honesta frente a la
confrontacion por principio, seialando que dada la situacién de tantos parados v pensio-
nistas parece «injusto ¢ insolidario ¢l provocar huelgas tendentes s61o a conseguir mayo-
res salarios para los que tienen trabajo»36 d) La participacion real en las decisiones de
la politica econdomica, proponicndo avanzar hacia una verdadera concertacion y evilar
que las aspiraciones legitimas de los distintos grupos lesionen el bien conmin.¥?

Aunque todo el contenido del documento afectaba a la practica sindical, a lo Targo del
texto son varias las alusiones explicitas al sindicalismo. Ante el elevado indice de con-
flictividad y las dificultades para la concertacion recordaba que el cometido de los sindi-
catos no es hacer politica en el sentido gue se da hoy cominmente a esta expresion: «fos
sindicatos —y las organizaciones empresariales— no tienen cardcter de partidos politi-
cos, que luchan por el poder, y no deberfan ser sometidos a las decisiones de los partidos
politicos o tener vinculos demasiado estrechos con ellos.»98 Pero los sindicatos tampoco
pueden limitarse, y menos en la situacidn de crisis y desempleo masivo, a defender los
salarios de quiencs lienen trabajo,%? sino que han de participar realmente en las decisio-
nes de la politica econdmica -—sin caer en el egoismo de grupo o clase-— ¢ intentar co-
rregir todo lo que hay de defectuoso en el sistema de propiedad de los medios de pro-
duccién, en el modo de gestionarlos o de disponer de ellos. 100

93 Cf. ibid., 14-10.

94 CI. ibid., 17.

95 Cf.ibid.. 17-18.

96 Ibid., 18.

97 Cf. ibid., 19.

98 Ibid., 11. Es cia de LE, 20.

99 CI. ibid., 18.

100 Cf. ibid., 19. Cita a LE, 20; al igual que esa enciclica, el documento episcopal reconoce que la actividad de
los sindicatos entra en el campo de a politica; lo que no acepta la enseiianza de la lglesia es que el sindica-
to sea convertido en instrumento para otras {inalidades diferentes de la promocién y defensa de los derechos
y aspiraciones de los trabajadores, ya sea porque se le convierte en instrumento de control de la clase obrera
en manos del Estado (era el caso del sindicalismo franquista y también del sindicalisimo en los pafses comu-
nistas, cuya situacién estaba mny presente en la redaccién de la encfclica LE) o bien porgue se le utiliza como
«correa de transmisién» de determinados pariidos polfticos (situacién ésta a la que se referiria mds directa-
mente CERM aludiendo a ia fuerte dependencia de UGT respecto al PSOE y de CC.0O. respecto al PCE).
cf. GOROSQUIETA, J.: «La doctrina sindical de la “Laborem exercens”», Iglesia Viva, 97/98 (1982), 84.
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Desarrollando Tos proyectos que se habia marcado 1a propia CEE en el plan ela-
borado tras la visia del Papa. publico en 1985 ¢l documento Testigos del Dios
Vive. !0 Se trata de un documento amplio v denso, que mira hacia 1a propia [glesia.
en un esfuerzo por clarificar tanto su identidad como su mision propia en la sociedad
pluralista y democrdtica, en la cual Tos cristianos estan Hamados a dar testimonio de
su e, Abordar aquf todo su contenido supera las posibilidades de este estudior pero
interesa fijarse cn el modo en que plantea la presencia cristiana en la sociedad.10?
EI anuncio del Evangelio incluye Ia realizacidn. aunque fragmentaria v deficiente,
del Reino de Dios en el mundo. 193 La credibilidad de 1a lglesia depende del esfuer-
70 paca construir la fraternidad y ayudar a los necesitados,'4 sin que haya oposi-
cidn entre la dimension espiritual del Cristianismo v su tuerza transformadora en
la realidad sociali!03 una de las claves del testimonio eclesial ha de ser ta especial
preferencia por todos los pobres. tanto personas como grupos o sectores de la pobla-
cion. 196 Mis coneretamente, los cristianos han de ser fermento transformador en las
estructuras sociales. al servicio de todo o que suponga progycso verdaderamente hu-
mano y liberacion integral. 107 Bsta tarea de animacion de la sociedad es mision espe-
cifica de los scglares, que deben desarrollarla a través de canales como las asocia-
ciones civicas y profesionales. Tos compromisos sindicales o la participacion en par-
tdos y en las tareas del Gobierno. 108 Los imperativos morales que derivan de ta fe
han de impulsar al cristiano seglar a promover. en Ias actividades sindicales y politi-
cas Tos valores fundamentales de 1a libertad, Ja justicia. el progreso. la paz y la soli-
daridad. 19 E] reconocimicento de la legitima autonomia de las realidades temporales
posibilita gue haya diferentes opiniones y preferencias entre los catélicos a la hora de
concretar su compromiso socio-politico, aunque cllo no justifica el divorcio entre Jas
convicciones religiosas y morales de los cristianos y sus decisiones politicas.!10 En
todo caso, el cristiano en su actividad politica no pucde pretender que su opcién sea
la dnica legitima para los catélicos; debe ademds inspirarse en la doctrina moral y so-
cial de la Iglesia''l y mantener una actitud critica dentro de su propia organizacion,
llegando a la objecidn de conciencia si es preciso.!12

L.a reflexion que sobre la accidn de los cristianos en la sociedad presentaba el ante-
rior documento, fue desarrollada ampliamente por la Instruccion Pastoral publicada ape-

101 CEE (XL ASAMBLEA PLENARIA): «Tesligos del Dios Vivo. Retlexion sobre la misidn e identidad de fa
Iglesia en nuestra sociedads, 28 de junio de 1985, BOCEE, 7 (1985), 123-136. Se citara con las siglas 7DV
y seguin la numeracién interna del propio documento.

102 El capitulo 111, sobre «el servicio del testimonio y de la solidaridad». estd dedicado a desarrollar ese as-
peclo.

103 Cf. ThV, 53.

104 Cf. TDV, §8.

105 Cf. TDV, 56.

106 Cf. TDV, 59.

107 C1. TDV, 61.

108 Ci. TDV, 62.

109 Cf. TDV, 64.

110 Cf. ibid.

111 Cf. TDV, 65.

112 CI. TDV, 64.
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nas un ano después con el titulo Los catélicos en la vida piblica. 113 El documento pre-
tendfa, desde el reconocimiento de las dimensiones morales de la accién social y politi-
ca. impulsar la participacidn de los catdlicos en el dmbito socio-politico: incluso busca-
ba «abrir camino a la aportacion especifica de los catélicos a la sociedad espaiola», 114 [o
cual ocasiond un debate a propdsito del riesgo de neoconfesionalismo que se podria des-
prender. 5 Partia de la necesidad de superar dos actitudes igualmente eréneas: el inte-
grismo de quienes pretenden una sociedad regida por las normas morales de la Iglesia, v
el secularismo de quicnes desligan absolutamente Ja fe de las actividades en la vida pi-
blica».116 Presenlaba después una sintesis de la teologia postconciliar de las realidades
terrenas, para afinnar la dimension social ¥ piblica de la vida teologal del cristiano, em-
pleando el concepto de caridad politica, que define como «un compromiso activo y ope-
rante, {ruto del amor cnistiano a los demiis hombres, considerados como hermanos, en {a-
vor de un mundo mas justo y mds fraterno con especial atencidn a las necesidades de los
més pobres.tt? Bl documento estudiaba con amplitud el problema de las mediaciones que
han de servir para encauzar la participacion de los catdlicos en fa vida puiblica: alentaba
a la participacion asociada admitiendo la posibilidad de asociaciones de inspiracion cris-
tiana, pero descartaba esa posibilidad en el dmbito politico y sindical. en razdén de los
condicionamientos impuestos por las mediaciones humanas, tanto téenicas como ideols-
gicas, la naturaleza de las estratcgias a utilizar o el cardcter coyuntural de las decisiones
a tomar, dificilmente pueden justificar el calificativo de cristianos o catdlicos en su ple-
no sentido confesional.!1® La exclusion explicita de la posibilidad de confesionalismo
politico o sindical significa entonces que ninguna de las mediaciones puede ser conside-
rada como via tnica y obligatoria para la participacién de los catdlicos en sus campos
respectivos y que los cristianos deben actuar en ellas con hbertad y bajo su propia res-
ponsabilidad, de manera que sus actuaciones y los resultados obtenidos no caen bajo la
competencia de la autoridad eclesidstica ni son tampoco atribuibles a la comunidad cris-
fiana en cuanto tal.'19 Por tltimo, recogiendo las alusiones explicitas al sindicalismo en
todo el documento, ademds de la ya referida sobre la posible confesionalidad, aparecia

113 ComisioN PERMANENTE DE 1.4 CEE: «L.os catélicos en la vida piblica», 22 de abril de 1986, BOCEE, 10
(1986}, 39-63, se citard con las siglas CVP y la numeracidn propia del documento.

114 1bid., 67.

115 Cf. ibid., 59. Subyacia a dicho debate otro mds global. no exclusivo de la Iglesia espaiiola, gue se formu-
16 con las expresiones «cristianos de la presencia-cristianos de la mediacién». Estas cxpresiones definen
dos actitudes: la primiera, partidaria de una presencia cristiana organizada, agiupada y explicita de los cris-
tianos en la sociedad, que pueda generar una cultura catélica; la segunda, propone una accién social de los
cristianos basada en la participacién e insercién en las mediaciones propias de la sociedad secular, con una
pretensién de ser «levadura en la masa», 1.os cristianos de la mediacién consideran que la postura de Jos
que propugnan la presencia explicita y organizada conduce at neoconfesionalismo, mientras que éstos opi-
nan que la propuesta de la «mediacion» acaba por retegar la fe al silencio y a la insignificancia social. Cf.
CALLEIA, J. Lt Una Iglesia evangelizadora. Indicadores para una «radiografia» de la sociedad, Sal Te-
rae, Santander, 1990, 79-83. Véase también GONZALEZ CARVAIAL, L.: Cristianos de presencia v cristia-
nos de mediacidn, Szl Terrae, Santander, 1989.

116 Cf. CVP, 39-41.

117 CVP, 61.

118 Cf. CVP, 144.

119 Cf. CVP, 145.
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una sintética presentacion de 1a funcion social de los sindicatos. en la que subrayaba su
autonomia respectlo a las fuerzas politicas ¢ ideologias dogmaticas v 1a necesidad de in-
cluir en su aceion los intereses de los trabajadores en paro.t20 Por ofra parte, seialabi el
texto la importancia de asociaciones que ofrezean formacion cristiana especifica tanto a
los profesionales en geneyal como a los directamente relacionados con la economia, «sin
excluir la existencia de verdaderas asociaciones sindicales enriquecidas interiormente por
la manera cristiana de considerar estos problemas vy orientar moralmente sus solucio-
nes», 12

La convocatoria de elecciones sindicales al final det ano 1986 coincidia con un mo-
mento en que la consideracion de los sindicatos por parte de la sociedad y de los pro-
pios trabajadores era muy baja. entre otros factores por los escasos resultados del pe-
riodo de concertacion, los efectos de la primera oleada de la reconversidn industrial y
el papel excesivamente «politico» jugado por fos propios sindicatos mayoritarios. A
todo ello se afadia que e} sistema electoral sindical daba lugar a serias dudas sobre su
validez para asegurar la limpieza democratica de dichas elecciones. Estas dificultades
fueron abordadas, en una nota Ante las elecciones sindicales de 1a Comisién Lpiscopal
de Pastoral Social (CEPS),122 en Ia que los obispos se pronunciaban sobre «algunos
sintomas preocupantes, que afectan al sistema sindical vigente y a sus mecanismos
participativos y representativos». Sefialaban que la normativa electoral sindical era in-
suficiente, pues no existia un censo de empresas y la conflictividad que gencraba el
propio proceso electoral hacia dudar a los trabajadores y a la opinidn piblica de 1 fia-
bilidad a la vez que alimentaba un estado de desinterés poi la propia accion sindical.
Consideraba la nota que cl fenémeno generalizado de «acusacidn piiblicas de fraude,
reflejada reiteradamente en los medios de comunicacidn, revelaba una situacion de in-
madurez democratica en el tejido y estructura del colectivo sindical y la falta de un
proceso educativo para la participacion en el juego electoral. Ante ello, los obispos re-
cordaban a los responsables politicos y sindicales el «grave deber de reformar el siste-
ma electoral vigente y de introducir los correctores oportunos» y reiteraban que 1os
sindicatos no deben estar sometidos a las decisiones de los partidos politicos. Respec-
to al diferente tratamiento que la Jegislacion sindical espafola da a los sindicatos segun
sean mayoritarios o no, indicaba la nota que «el desarrollo de las verdaderas libertades
sindicales exige el esluerzo participativo y solidario de todas las fuerzas sindicales sin
discriminacién de ninguna de ellas». Finalmente, los Obispos dirigian un [lamamiento
a los trabajadores cristianos para que «coherentes con las exigencias sociales de su fe
cristiana y del bien comtin de la sociedad, participen activamente en el asociacionismo
sindical»,

El impulso que el Sinodo de los Obispos de 1987 y la exhortacidn postsinodal Christi-
fideles Laici dieron al papel de los seglares, llevaron a desarrollar un proceso de reflexion,
con amplia participacion de los propios laicos, que cristalizé en el documento Los cristia-

120 C1. CVP, 36.

121 CVP, 166.

122 ComusioN EPISCOPAL DE PASTORAL SoCIAL: «Ante las elecciones sindicaless, 4 de diciembre de 1986, BO-
CEE, 13 (1987), 35-36.
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nos laicos, glesia en ¢l mndo.:23 T densidad v amphtud del documento exige presentar
aqui s6lo una sintesis escueta de sus contenidos, organizados en cuatro capitulos. cada uno
de ellos con una parte de fundamentacion doctrinal y otra de Iineas de accidn v propuestas,
El primer capituly estaba dedicado a la participacion v conesponsabilidad de todos los fai-
cos en Ja vida v mision de L lglesia. La identidad comunitaria y misionera de fa misma
Iglesia, debe alentar la participacion responsable de los laicos tanto en Ta propia comunidad
eclesial como en fa accidn evangelizadora en Ja sociedad. i} segundo capitulo. dedicado a
Ja presencia de la Iglesia v de los laicos en la vida piblica. consideraba a los laicos conio
protagonistas de fa nueva evangelizacion en la sociedad crecientemente secularizada; sobre
los criterios para la presencia ptiblica se remitia a los manifestados en los documentos an-
teriores, especialmente en Catolicos en la vida publica. 11 tercer capitulo se dedicaba a la
formacion de los laicos con una metodologia y una preocupacion que abarcan toda fa vida
de Ta persona, incluida su dimension social. El cuarto capitulo se centraba en las asociacio-
nes, grupos, comunidades y movimientos de apostolado seglar en la vida y mision de la
Iglesia. y cn particular Ja Accion Catolica. Como criterios para el discernimiento de dichos
grupos proponfa cuatro que se refieren a la identidad cristiana: santidad de vida, confesion
de la fe, comunion eclesial, asumir el fin apostdlico de la Iglesia: y ovos tres exigidos por
la mision de Ta misma [glesia solidaridad con los pobres. presencia puiblica y protagonismo
seglar.123 I documento conclufa expresando la responsabilidad de los laicos ante ¢l desa-
ffo de una nueva evangelizacion: «¢l compromiso de los laicos en las realidades seculares
gavantizard, a un tiempo, la secularidad. el valor humano de las realidades temporales y su
dimension trascendente. sin confusion ni separacion (...). La nueva evangelizacién se hard,
sobre todo, por los laicos 0 no se hari.»123

Las metas establecidas en el Tratado de Maastricht (febrero de 1992) por los gobier-
nos de la Comunidad Europea con miras a la convergencia, fueron secundadas en Espa-
fia por un Decreto en el que el Gobierno modificaba la politica econdmica. En él sc adop-
taban medidas que. pretendiendo alcanzar las exigencias de la Comunidad Europea en lo
relativo a los indicadores econdmicos (inflacién, déficit publico, tipos de interés) impli-
caban un notable cmpeoramiento de la situacion social (precarizacion del empleo, au-
mento del desempleo, disminucién de prestaciones sociales); la respuesta de los sindica-
tos fue una convocatoria de movilizaciones cuyo acto principal lo constituy6 una hueiga
general de media jornada, que tuvo lugar el 28 de mayo de 1992.

123 CEE (LV AsaMBLEA PLENARIA): «Los cristianos laicos, Iglesia en el mundo. Lineas de accion y propucs-
tas para promover la cormesponsabilidad y participacién de los laicos en la vida de la [glesia y en la socie-
dad civil», 18-23 de noviembre de 1991, BOCEE, 33 (1992), 14-41. Se citard con las siglas CLIM y la nu-
meracién del propio documento. Segiin indicaba el mismo CLLM, la propia CEE habfa sefialado entre los
objetivos de su Plan de Accién para ¢l trienio 1990/93, el de «promover la participacién de los laicos en
la vida y misi6n de la Iglesia», CLIM, 6. Una importante novedad gue ha introdacido este documenlo es
{a metodologia que el propio CLIM llama «sinodal», mediante la cual el objetivo de la corresponsabilidad
se ha puesto en préctica ya en la propia elaboracién del documento: incluso la Plenaria de la CEE cont6
con la participacién de numierosos seglares, representantes del conjunto del laicado. E} mismo tipo de ne-
todologfa se empled posteriormente en la elaboracién del documento La Pastoral Obrera de loda la Igle-
sia.

124 Cf. CLIM, 99-109.

125 CLIM, 147-148.
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La Asamblea Plenaria de la CEE enitid un Comunicado sobre la situacion politica
dedicado a esta problemdtical26 en el que pedia a todas las fuerzas sociales. econdmicas
v politicas un didlogo sincero que permitiera solucionar los problemas planteados en un
clima de justicia y solidaridad, que combatiera con teson la lacra del paro v respetara los
derechos de los trabajadores. Juzgaba que las medidas adoptadas por el Gobierno repet-
cuten en los sectores mds deprimidos vy débiles de nuestra sociedad, acentuando Ta dis-
tancia entre quiencs trabajan y los que no pueden hacerlo; estimaba que subyace a dichas
medidas un modelo socioecondmico que prima la compeltitividad en detrimento de la jus-
ticia social, la solidaridad y la participacién y penaliza con mayores cosles sociales a los
mds débiles. Acerca de la convocatoria de huelga y movilizaciones hecha por los sindi-
catos. los obispos recordaban que la huelga es un derecho ético y constitucionalmente in-
cuestionable siempre que se cumplan las condiciones de necesidad. libertad y respeto a
las personas y a las instituciones y que debe evitarse (odo signo o realidad de vielencia
coactivi o represiva y asegurar a los cindadanos los seyvicios minimos imprescindibles.
Finalmente, el texto se referfa a la responsabilidad que deben asumir los catdlicos ante cl
reto de la integracion en Europa y los procesos econdmicos de convergencia. Indicaba
que es preciso «tomar conciencia de las consecuencias sociales, apoyar las positivas, de-
nunciar las contrartas a la dignidad de 1a persona humana. colaborar en la bisqueda de
soluciones y ser signo de esperanza para lodos con nuestra solidaridad».!27

2.5, El reto de la nueva evangelizacién del mundo obrero y la puesta al dia
de la pastoral obrera en los ailos noventa

En el periodo mds reciente, la Iglesia espariola ha vivido entre el deseo de emprender
una nueva evangelizacion y la dificultad de hacer llegar su mensaje religioso y moral en
un contexto social marcado por las consecuencias del proceso de secularizacion vivido
cn la sociedad espanola, mds tardio pero mds acelerado que en otros paises de Europa. El
Episcopado ha sefialado como una de sus prioridades la evangelizacién del mundo obre-
ro, v se han dado importantes pasos hacia la revitalizacién de la pastoral obrera,

A partir de] aiio 1986 ya habia comenzado a consolidarse en la CEE la Subcomision
de Pastoral Obrera (SPO), como seccidn incluida en la Comision Episcopal de Aposto-
lado Seglar (CEAS). La SPO coordiné los sucesivos encuentros generales de pastoral
obrera, que se han venido celebrando desde 1986, en cuyo marco surgié la propuesta de
que el Episcopado dedicara una de sus asambleas plenarias a reflexionar sobre esta pas-
toral especifica. Este planteamiento {ue asumido por la CEE, dandose un primer paso con
la celebracion 17 Encuentro General de Pastoral Obrera en abril de 1989.

Ese mismo afio la SPO publicaba un primer texto de reflexion con el titulo Pastoral
Obrera,)28 que pretendia ser un punto de partida para un debate eclesial sobre la evan-

126 CEE (LV1 AsAumBLEA PLENARIA): «Comunicado sobre la situacidn sociopolftica de Espafia», 22 de mayo
de 1992, BOCEE, 35 (1992), 150. Se citard segiin la numeracién de pérrafos del propio documento.

127 Ibid., 4.

128 SuBCOMISION DE PASTORAL Obrera-CEAS: Pastoral Obrera, Edice, Madrid, 1989.
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gelizacion det mundo obrero. La primera parte se dedicaba a justificar Ia necesidad de
evangelizar ¢l mundo obrero v a presentar las exigencias que esa larea supone para Ja
Iglesia: formar fa dimensién social de Ja conciencia cristiana v promover una practica
pastoral que haga realidad 1a doctrina de la [glesia sobre la realidad social. La segunda
parte analizaba las wtopfas y valores presentes en el mundo obrero. su convergencia con
fos valores eristianos v lo que ta propia fe cristiana puede aportar (carvidad, gratuidad, sa-
crificio. trascendencia). Ta tercera parte revisaba la historia y situacion presente de las
relaciones entre la Iglesia y el mundo obrero: las dificultades del mundo obrero para
aceptar una Iglesia que percibe ambigua o incluso contemporizadora con los privilegia-
dos. y los recelos de la [glesia para alvontar la evangelizacion de unos sectores sociales
que considera marcados por sistemas ideoldgicos v politicos contrarios a la fe. La cuarta
v tima parte presentaba un esbozo de lo que ha de ser la pastoral obrera. que presupo-
ne Ta formacidn de ta conciencia social de os cristianos y cuyos rasgos principales han
de ser: aceplabilidad por el mundo obrero de quien pretende evangelizar en ¢l (los pro-
pios trabajadores serdn los principales evangelizadores de su ambiente): aceptacion de la
cultura v conciencia del mundo obrero (no equivale a identificacion acritica): encarna-
cidn real en la situacion, aspiraciones v compromisos del mundo obrero: participacion en
sus Tuchas v organizaciones: compromiso militante en la transformacion de fa sociedad:
apertura al didlogo de la fe con fa cultura obreri: testimonio de los valores eristianos des-
de ¢l seguimiento de Jesucristo: actitud desinteresada: explicitacton de las creencias reli-
giosas y valores cristianos: actitud critica respetuosa: contraste de la realidad obrera con
ta Palabra de Dios y [a DS1L129

En la Asamblea Plenaria de la CELL de noviembre de 1991, Ia SPO presentd un in-
forme que inclufa la propuesta de un proceso que habvia de culminar en una Asamble:

Plenaria de 1a CEE, pero que contemplaba una serie de pasos anteriores dirigidos a im-
plantar e impulsar 1a pastoral obrera en las diversas dideesis. A la vez. se proponia la pre-
paracion de la Asamblea Plenaria episcopal «a modo de una visita pastoral», 13 pidiendo
a cada uno de los obispos que en su respectiva dideesis entrara en contacto directo con
las personas y grupos implicados en la pastoral obrera y en la realidad del mundo obre-
1o {incluyendo el didlogo con representantes de los sindicatos). Para esta tarea, la SPO
facilitd diversos subsidios entre los que aparecia el material de reflexion Rasgos del nun-
do obrero actual 13t cuya finalidad principal era «descubrir y formular con claridad los
retos que el mundo obrero en la situacidn en que hoy vive plantea hoy a la Iglesia». Tam-
bién se realizaron las 117 Jornadas de Delegados y Coordinadores de Pastoral Obrera,
en las cnales se prepard la metodologia y subsidios para los encuentros de los obispos
con la realidad obrera de sus respectivas didcesis,!32

129 Cf. ibid. 60-63.

130 SUBCOMISION DE PASTORAL OBRERA-CEAS: Propuesta para la Asamblea Plenaria sobye Pastoral Qbrera,
19 de noviembre de 1991 [informe de uso interno}. Se argumentaba que esta metodologia aseguraba una
nrayor implicacién pastoral y disminuia cl riesgo de etaborar un documento excesivamente tedrico o que
no tuviera suficiente eco en Jas pesonas mds implicadas en la Pastoral Obrera.

131 SuscoMIsION DE PASTORAL OBRERA-CEAS: Rasgos generales del mundo obrero actual, Edice, Madrd 1992,

132 Cf. CEE (LVI AsanmBtia PLENARIA): Informacién sobre la Asamblea Plenaria de la Pastoral Obrera.
Apéndice. I. Balance de la primera etapa de preparacion de la Asamblea, 16-2] de noviembre de 1992
[informe de uso intemo], 2.
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La sintesis de las aportaciones de las dideesis sirvid para redactar el documento de
mrabajo que fue aprobudo en Ja Asamblea Plenania de la CEL de noviembre de 1992, v
que se publicd bajo ¢l twlo felesia Diocesana v Pastoral Obrera)¥ Tas «propuestis
operativas y 1ineas de accion para promover y consolidar la pastoral obrera™ se presentan
en cuatro epigrafes que se sintetizan a continuacion: 1) pastoral u realizar en el numdo
del trabajo: senala que debe ser una pastoral especifica, debido a fa pecuhiaridad del
mundo del trabajo. y que debe ser conocida v asumida por toda la 1glesia por la relacién
existente entre ¢l mundo del trabajo y el mundo de los pobres. porque el trabajo ocupa el
centro de Ta cuestion social y porque los trabajadores son mayoria en la Iglesiail3 2) /-
gunas comvicciones v actitides besicas: tener en cuenta la accion del Bspirinu. que pre-
cede a la [glesia. también en el mundo obrero; reconocer todos los valores presenies va
en ¢y evangelizar desde nn talante de respeto, servicio y didlogo. no de «conquisti;
aceptar al mundo obrero con todo aguello (condiciones de vida v trabajo. cultura. hucha
por 1a justicia) que no sea incompatible con el Evangelio, en una dindmica de encarna-
cion: proclamar la esperanza cristiana conio negacion de las injusticias v del sistema so-
cioecondmico que las genera y afirmacion de la fraternidad; convocar a la conversidn a
Cristo y a a pertenencia a la Iglesia, en un trabajo por la hiberacién integral del mundo
del trabajo:135 3) la actividad evangelizadora en el mundo obrero: en este aspecto seia-
la el texto que es preciso el conocimiento de la reahdad del mundo del trabajo, un cono-
cimiento no sélo tedrico, sino existencial y divecto, descubriendo las causas de su situa-
cidn, cuya raiz estd en el sistema econdmico injusto: también se deben replantear las re-
laciones entre la Iglesia v el mundo del trabajo y ayudar a que la gran cantidad de hom-
bres y mujeres cristianos gque forman parte de €l tomen conciencia de su condicion y de
su responsabilidad evangelizadora en el propio ambiente; todo eflo exige una tarea al in-
terior de la I[glesia, para desarrollar la conciencia social. formar militantes y vivir una es-
piritualidad centrada en la solidaridad y en la opcion preferencial por los pobres. La ac-
tividad evangelizadora hacia fuera debe tener un claro acento solidario y profético, que
ayude a crear una cultura de la solidaridad, a descubrir la importancia de ias mediacio-
nes sociopoliticas para la construccion de una sociedad mds justa y a discernirlas desde
la fe;136 4Yy Cauces institucionales para una pastoral del mundo del trabajo. Sefala esta
parte la implicacion que han de tener en la pastoral obrera las distintas estructuras ecle-
siales: al Episcopado se le pide una mayor cercania e identificacién con el mundo obre-
ro y una denuncia mds clara de las injusticias y sus causas, ademds de comprometerse en
la promocidn de la pastoral obrera en sus respectivas diéeesis. A las parroquias y movi-
mientos apostdlicos obreros se les invita a la colaboracién sin exclusivismos. Se propo-
ne también cuidar la formacidn de los sacerdotes para la pastoral en el mondo del traba-
jo y seguir trabajando en la insercién de comunidades religiosas en el mundo obrero.
También se indica la importancia de la prensa obrera cristiana, el papel de los tedlogos

133 SUBCOMISION DE PASTORAL Obrera-CEAS: Iglesia Diocesana y Pastoral Obrera. Materiales de trabajo,
estudio, reflexién y debate, Edice, Madrid, 1993.

134 Cf. ibid., 43-44.

135 Cf. ibid., 44-46.

136 Cf. ibid., 46-50.
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que ayuden a formular las creencias cristianas en la cultura del mundo del trabajo. y la
necesidad de escuelas sociales en orden al conocimiento y difusion de las ensefianzas so-
ciales de Ia lglesial 1?7

Finalmente, el 18 noviembre de 1994, la LXIT Asamblea Plenaria de 1la CEE aprobé
cl documento La Pastoral Obrera de toda la Iglesia. 138 La primera parte de las tres de
que consta el texto, sale al paso de quicnes nicgan Ia necesidad de a pastoral obrera por-
que niegan también la existencia del mundo obrero en 1a sociedad actual: el texto clari-
fica que el mundo obrero constituye actualmente una realidad compleja v sujeta a im-
portantes transformaciones. pero que continia existiendo: «los anos de desarrollo prime-
ro. ¢l impacto de las nuevas teenologias después, la mandializacion de la economia. y.
por dltimo. la crisis y las estrategias de salida de la crisis basadas en la lexibilizacion del
mercado de (rabajo impuestas por el capital, han provocado en el mundo del trabajo
transformaciones profundas. una creciente fragmentacion y heterogeneidad. una pérdida
importante de la conciencia obrera y. en importantes sectores del mundo obrero, un pro-
gresivo empobrecimiento, que llega hasta. lo que se denomina hoy “exclusién social”,
Sin embargo. ¢l mundo obrero (...) sigue existiendo. Aunque su rostro haya cambiado, ¢l
puesto que ocupa en el sistema de produccién sigue siendo el mismo; estdn subordinados
y han de estar sometidos a las exigencias del capital (activos financieros. multinaciona-
les, poderes o decisiones de tipo politico, elc.). que es quien impone las condiciones de
trabajo y de vida en funcidn de sus intereses.» 39

Justifica 1a necesidad de prestar especial atencién al mundo obrero con palabras de
Juan Pablo 11 en la enciclica LE: «I.os pobres... aparecen en muchos casos como resulta-
do de la violacion del trabajo humano; bien sea porque se limitan las posibilidades del
trabajo —es decir, por la plaga del desempleo—, bien porque se desprecian el trabajo y
los derechos que fluyen del mismo, especialmente el derccho al justo salario, a la segu-
ridad de la persona del trabajador y de su familia» (LE, 8); Ia Iglesia estd vivamente com-
prometida en esta causa, porque la considera como su misidn, su servicio, como verifi-
cacion de su fidelidad a Cristo, para poder ser verdaderamente “la Iglesia de los pobres™»
(LE, 8). Por eso ella ha de mostrarse hondamente sensible al mundo del trabajo y pres-
tarle una atencion y dedicacion especial.

La segunda parte del documento seiala las tres notas que deben caracterizar la pas-
toral obrera: 1) en primer lugar, la pastoral obrera es una pastoral de toda la Iglesia, es
decir, relacionada con la pastoral general; por tanto no puede ser entendida como una ta-
rea so6lo para especialistas. La nueva evangelizacion implica anunciar el «evangelio del
trabajo», que supone tener presente la dignidad de la persona, la relacién entre el mundo
del trabajo y el mundo de la pobreza, la centralidad del trabajo en la vida personal y so-
cial y el hecho de que los trabajadores son mayorfa en la sociedad y en la Iglesia; 2) en
segundo término, la pastoral obrera es una pastoral especialmente necesaria por la im-
portancia del mundo del trabajo; por una parte importancia cualitativa, referida al papel

137 Cf. ibid., 50-54.

138 CEE (LXI ASAMBLEA PLENARIA). La Pastoral Obrera de toda la Iglesia, Edice, Madrid 1994. El docu-
mento carece de numeracién de pAmafos, por lo que se citard aludiendo a la pégina.

139 Ibid., 14.
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contral del rabajo en la vida de Tas personas v en Ja seciedad: por otra, importncia cuan-
titativa, en cuanto que fa mavorfa sockal son trabajadores asalariados: 3) por dltimo, la
pastoral obrera es una pastoral espeeitica por L especificidad misma del mundo obrero;
cllo requiere astmir eclesialmente una actitud misionera en fa evangelizacion del mundo
obrero v encarnarse en ¢l asumicendo su historia, sucultura sus luchas v aspiraciones:
exige también a formacion de militantes obreros eristianos gue Heven a cabo el necesa-
rie acercamicnto cenire lglesia v mundo obrero. militantes que cfectivamente sean pre-
sencia de la lglesia en el mundo obrere, pero tambidn presencia autentica del mundo
obrero en la Iglesia, para poder ofrecer vespuestas desde la fe a los problemas del mun-
o obrero.

La tercera parte del texto se dedica a senalar Tas propuestas operativas para desarro-
ITar la pastoral obrera. agrupadas en tres aspectos: fa presencia de a pastoral obrera en la
vida g mision eclesial, la presencia de 1a Pastoral obrera en Ja sociedad y la formacion de
militantes obreros cristianos. En lo que se refiere al segundo aspecto, de mds interds para
nuestro estudio. el texto episcopal sefiala como lineas principales para asegurar la pre-
sencia de la pastoral obrera en la sociedad: a) la participacion del Taicado en la vida pi-
blica a través de tas instituciones poligeas. sindicales. culturales. sociales, a fin de cons-
truir v reconstruiy el tejido social en Hnea de justicia. frawernidad. Bbertad: by la presen-
cia ¥ ¢l compromiso en lu realidad social desde el anuncio de los valores evangélicos y
fa demuncia de Tas situaciones de injusticia o explotacion. tanto individuales como colec-
tivas. contrarias al Plan de Dios: ¢) la relacion con las organizaciones det movimiento
obrero, para mejor conocer la realidad y Ta siwacion por la que pasa el mundo obrero,
mediante contactos periddicos con las organizaciones sindicales.

3. SINTESIS CONCLUSIVA

L4 recorrido realizado por 1os documentos de cardcter social dei magisterio colectivo
dei episcopado cspaiol, atendiendo particularmente a todo lo relacionado con el sindica-
lismo vy la pastoral del mundo obrero, pone de manifiesto que la jerarquia de la lglesia
espanola ha realizado un esfuerzo notable a la hora de animar y orientar 1a presencia y
participacion acliva de los catdlicos en las realidades sociales. La cantidad de documen-
(o8, la amplitud de los problemas watados y la oportunidad histérica de los pronuncia-
mientos, al filo de los acontecimientos que marcan la evolucion social espanola, acredi-
tan la solicitud de la Iglesia espaiola por las realidades sociales, en particular por esa
parte significativa de la sociedad que es el mundo del trabajo y las organizaciones que
forman el movimiento obrero,

Siguiendo las orientaciones de la DSI, la [glesia espaitola afirma que el asoctacionis-
mo sindical es uno de los campos de accion donde los cristianos estdn llamados a parti-
cipar activamente, porque la problemdtica del trabajo es la de las claves de la cuestion
social. La situacion en que se encontraba el sindicalismo espainol durante el franquismo
hizo necesaria la insistencia en reclamar como un derecho fundamental de la persona hu-
mana la libre asociacion de los trabajadores, asi como la libertad y autonomia sindical,
frente a la carencia de representatividad del sindicalismo oficial y su falta de indepen-
dencia respecto al poder politico. Ya en el perfodo democriético, la Iglesia denuncié al-
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gunas insuficiencias de la normativa electoral. senalando que sus imperfecciones contii-
buyen a aumentar ¢l desinterés social por los sindicatos v I1a desconfianza de los propios
trabajadores.

IZ) problema de la confesionalidad. que cansé tantas dificultades en la propia Iglesia
antes de fa Guerra Civil. estaba resuclto en la practica desde la época en que los militan-
tes de los movimientos apostéhcos obreros impulsaron los diversos movimicntos y orga-
nizaciones simdicales que surgieron en la clandestinidad. unas ya histéricas v otras de
nucva ereacion. Los sindicalistas cristianos han asumido, por o general, T militancia en
organizaciones de vlase que. aungue provenientes de la inspiracion socialista o comunis-
ta. han evolucionado notablemente en sus postulados ideologicos v en su concepto sindi-
cal. B} magisterio reciente de los obispos espaiioles ha excluido 1a posibilidad de formar
sindicatos confesionales y de que Ta tglesia patrocine o apove a una determinada organi-
zacion sindical como obligatoria v Gnica para los catdlicos.

Frente a la tendencia a la burocratizacion o al vanguardismo. los documentos emana-
dos de la CEE sostienen la importancia de asegurar una amphia participacion demaocrdti-
ca. tan divecta como sea posible, pues fa construceidn de una sociedad democritica v par-
ticipativa no puede realizarse con sistemas en los que un grupo decide v reduce a los de-
mds a simples gjecutores. Los obispos recordaron también el deber de los trabajadores
cristianos de participar activamente cn la vida sindical, bien entendido que no basta la
mera afiliacion, sino que, para asegurar una participacion amplia y consciente de los tra-
bajadores, los sindicatos deben desarrollar también un importante esfuerzo formativo.

En cuanto a la accion sindical. a doctrina de la CEE ve cn el sindicato no solamen-
te un instrumento de defensa de los Tegitimos derechos y promocion de las justas aspira-
ciones de los trabajadores. sino tambidn ¢l cance de participacion activa de los mismos,
tanto en la vida de Ta empresa como en las instancias en gque se toman las decisiones eco-
ndmicas, politicas y sociales que les afectan. Mds explicitamente, sostiene que la accion
del sindicato tiene la misién de eliminar las discriminaciones ¢ injustictas en la distribu-
cién de los frutos del trabajo y a la vez una tarea orientada a promover transformaciones
que hagan avanzar la justicia social. tanto dentro de las empresas como fuera de cllas, es
deciv. en el conjunto de la vida socio-politica. La conflictividad de intereses que se pro-
duce en el mundo Jaboral ha de ser aceptada como un componente de la dindmica social
e mstitucionalizada en unas relaciones en las que corresponde a los sindicalos negociar
con los empresarios y sus asociaciones. Al Estado no corresponde suplantar sino promo-
ver ese didlogo social. en el cual los sindicatos estan Hamados a defender la primacia del
trabajo sobre ¢l capital, es decir, a salvaguardar el valor fundamental de la dignidad hu-
mana del trabajador, que se ha de anteponer a cualquier otro interés. Asi, la enseianza de
la CEE reconoce la dimensién politica inherente al sindicalismo, aunque advierte de que
el conflicto laboral y la accidn sindical no pueden someterse a objetivos especificamen-
te politicos.

El derecho de huelga. legitimado moralmente y reclamado {recuentemente por la
Iglesia en tiempos de dictadura, puede ser reglamentado en razén del bien comiin, pero
nunca con una normativa restrictiva que lo haga inoperante. Los obispos indican también
que la accidn sindical debe tener particulares acentos en el contexto de crisis econémica,
en concreto ha de evitar el riesgo de un corporativismo que discrimine atin mas a los tra-
bajadores que sufren el desempleo, para evitar que se pueda acabar generando una nue-
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va clase social, Ta de Jas victimas de Ta enisis. En este sentido ha de ser un objetivo prin-
cipal la defensa del derecho al trabajo, como un clemento vinculado con la dignidad de
la persona y con ¢l devecho a una vida digna. ast como Ta lucha por un justo reparto de
los costos sociales de la crisis, incluyendo la posibilidad de redistribucion del trabajo,
dado que éste se ha convertido en un bien cada vez mds escaso, asi CoOMo una mads justa
redistribucion de la renta.

Estas actitudes exigen a la vez que ¢l propio sindicato supere una vision estrecha de
su propia mision. Mirando al {uturo del sindicalismo, en esta época de mundializacion de
la vida ccondmica, las organizaciones del movimiento obrero no pueden convertuse en
simples defensoras de los grados de biencstar alcanzados en los paises desarroliados. Por
el contrario, han de ser valedoras de los derechos de todos los trabajadores, especial-
mente aquelios de los pafses mis pobres y explotados. recuperando el valor originario
del internacionalismo. Para cllo, Jos sindicatos han de tener una participacion real en Jas
decisiones de la politica econdmica, sabiendo ser voz de los mds débiles. lo que supone
en la situacion actual: cuestionar un sistema econdmico que agrava la pobreza y acre-
cienta las desigualdades (ranto a nivel internacional como al interior del pais); defender
los derechos de los trabajadores mmigrantes que legan a los paises desarrollados; de-
fender y promover en el propio pafs los derechos de los sectores de la clase trabajadora
gue sufren mas directamente las consecuencias de la crisis, incluyendo al creciente nu-
mero de marginados, cuya situacion estd directamente relacionada con los problemas del
rabajo y la economia, Todo ello significa que Ta pastoral obrera y ¢l compromiso cris-
tiano en el mundo sindical estan llamados a promover la transformacion global del orden
socioecondmico, para alcanzar mayores metas de solidaridad.



Sociologia-religiosa y sociologia
de la religion en el Instituto Social Leon XIII,
1951-2001

FERNANDO FERNANDEZ FLERNANDEZ#

En mi colaboracion. se trata inicamente. de reflexiones personales relativas a la do-
cencia sociologica de la religion, que se viene realizando en ¢l INSTITUTO SOCIAL
LEON X1 durante los cincuenta afios transcurridos, desde su fundacion (1951).

Sean, pues, estas breves reflexiones personales sobre los «datos sociohistéricos» re-
Jativos a este tipo de docencia, expresion de mi sincero afecto y agradecimiento por
cuanto, como alumno y como profesor, he recibido y continto recibiendo de dicho Institu-
to Social Ledn XTI, hoy transformado ya en Facultad de CC.PP. y Sociologia «L.eén XI1I»,
de la Universidad Pontificia de Salamanca, en Madrid,

Tres son los puntos o apartados a los que me voy a referir seguidamente: Primero, a
los «datos sociohistéricos»; en segundo lugar, a la diferenciacidn y problemitica de la
llamada «Sociologia-Religiosa» y «Sociologia de la Religién» y, finalmente, anadiré al-
gunas «reflexiones personales» sobre los dos apartados anteriores.

Desde estas aclaraciones y marco situacional, espero y deseo sea considerada mi pe-
quefia 1pontac10n al presente niimero de nuestra Revista SOCIEDAD Y UTOPIA, conmenio-
rativo del primer «Cincuentenario» del INSTITUTO SOCIAL LEON XIII.

1. DATOS SOCIOHISTORICOS

Es a partir del Curso 1954-55 —Cf. SANCHEZ JiMENEZ, J., 1986; pp. 175-76—, cuan-
do, en el Instituto Social Leén X1, se incluyen, como materias basicas y especialmente
sociolégicas, Sociologia General, Sociologia Religiosa y Sociologfa Industrial, aunque,
continda diciendo el Profesor Sanchez Jiménez, el predominio docente lo siguen tenien-
do la Doctrina Social Catdlica, 1a Economia y las materias juridicas mas afines a la fi-
nalidad y objetivos especificos del Instituto. Debo advertir, sin embargo, que en los
PLANES DE ESTUDIO Y PROGRAMACION ACADEMICA, reproducidos en el
ANEXO XI de dicha publicacién —SANCHEZ JIMENEZ, J., 1986; pp. 300-306—, la «So-
ciologia Religiosa» no figura, como asignatura acadéinica, hasta el perfodo 1957-1960,
en el Curso Segundo de dicho Trienio, manteniendose ya ininterrumpidamente en todos
los Periodos Trienales posteriores, hasta su actual transformacién en Facultad de CC.PP.

*  Facultad de CC.PP. y Sociologfa «Leén XIII». Madnid..

SociEDAD Y UTOPIA. Revista de Ciencias Sociales, n.° 17. Mayo de 2001
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v Sociologia «Ledn X ¢sto es. siendo todavia una «Seccidny de Ja Taculiad de Filo-
soffa de fa Universidad Pontificia de Salamanca. especialidad en «Ciencias Socialess.
con tres cursos de duracion. De tal nanera que, durante wda csta etapa. fas ntulaciones
académicas de Licenciatura v Doctorado eran de «lilosoffa v Letras: especialidad en CC.
Sociales».

Durante todo este tiempo. se ensefia y mantiene la denominacion académica de «So-
ciologra-Religiosa». con fa orientacion. enfoque v contenido que clavificard en ol apartado
sighiente, al exponer su diferenciacidn de la Hamada posteriormente «Sociologia de 1a Re-
ligidne. 12sto es, desde su transformacion en Facultad de CC.PP. vy Sociologiua «Ledn X1,
pasando  a Sociologia de a religion) a ser considerada asignatura obligatoria. con tres ho-
ras lectivas semanales durante odo el curso.

21 primer profesor de «Sociologia-Religiosar. en el Instituto Social Tean XL fue el
Dr. Do Jests TRIBARREN, promotor, asimismo. de 12 Sociologia Religiosa en Tispana. Su
sucesor. en la docencia de esta misma asignatura, fue el Dr. P Jesds Marfa VAZQUEZ
O.P. {Curso académico 1962-03). quicn, refiriéndose al Profesor Iribarren, le considera
ol hombre mas experto en Sociologfa-Religiosa de Ta Espaia de su tiempo. resaltando
con gran ¢nfasis la publicacion del Dr. IRIBARREN, 1955, titwlada: Introduccion a la So-
ciologiu Religiosa, v calificandola de obra imprescindible para todos los que se iniciaban
en dicha ciencia, esto es, en en Ja lamada «Sociologia-Religiosia» -—Cf. VAZQUEZ, ).
M. 1967, p. 24—, aftadiendo ademds, que fue en el Instituto Social Eedn XHI donde Ta So-
ciologia Religiosa, por primera vez en spana (1955): sintiéndose. por todo ello, consciente
de la gran responsabilidad que supone ejercer este tipo de docencia, continuando el camino
marcado por ¢l Profesor Dr. D, Jestis IRIBARREN =V AZQUEZ. J. M., 1967, p. 24—,

El Prof. Dr. Jesiis Maria VazQuiz, O.P, continud ensefando 1a Sociologia Religiosa
en el Instituto Social Leén XL, primero siendo «Seccidn» v después «lacultad». basta
su traslado a Ta Universidad de Murcia para hacerse cargo de su nueva Cétedra de So-
ciologia, obtenida por oposician. A propuesta suva, v con la debida aprobacién de Tas
Autoridades Académicas correspondientes, le sucedi yo mismo en la docencia de dicha
asignatura, denominada ya «Sociologia de la Religion»; docencia que vengo ejerciendo,
ininterrumpidamente, desde el Curso Académico 1978-79. Quiero. pues, dejar constancia
aqui de mi profundo atecto y agradecimiento al inolvidable profesor y amigo Jesds M.
Vizquez, v al Instituto Social Ledn XTI, particularmente, por la confianza que siempre
me han demostrado.

2. SOCIOLOGIA-RELIGIOSA Y SOCIOLOGIA DE LA RELIGION
PROBLEMATICA Y DIFERENCIACION

Para comprender el porqué, como y cudndo, entre los catdlicos dedicados al estudio
sociolégico de la religidn, se utiliza la denominacidn de «Sociologfa Religiosa» (incluso
de «catdlica», «pastoral», etc.) en lugar de «Sociologfa de la religion», sin adjetivaciones
de ningiin tipo, tendrlamos que recordar, al menos, las trigicas rupturas producidas entre
la Hamada «Cristiandad Medieval» y la «Modernidad». Dando todo esto por conocido y
recordado, me referiré, dnica y esquemdticamente, a su incidencia en la «problemadtica y
diferenciacién» que nos concierne aqui; esto es, entre una «sociologfa confesionalizada»
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(en nuestro caso, confesionalismo catdlico) v una «sociologia desconfesional». sin adje-
tivaciones de ninguna ideologia ni de ninguna creencia.

Lsquematizando, como he dicho. en grado sumo, en el desarrollo socio-histdrico del
«ratamiento socioldgico de la retigidn». particularmente referido a Jos paises europeos.
a los que se sumard tardiamente Espafa. s necesario dilerenciar clavamente mres grandes
pertodos. Primero. ef Perfodo Hamado de «los Cldsicos»: en segundo Tugar. el de T «So-
ciologia-Religiosar. correspondiente a las décadas posteriores a a segunda guerra mun-
dial. y tercero, el correspondicnie a la situacion actual: esto es. en su correlacion con ¢l
Hamado «proceso de secularizacions (modernidad-secularidad). tal como se viene pro-
duciendo. particularmente. en fos paises del Hamado Primer Mundo.

Es desde el «emarco sociohistorico» correspondiente a cada uno de cstos lies grandes
periodos como podemos Hegar a comprender. asimismo. por gué, como y cudndo, en ¢
Instituto Social Leon XHIL también se han ido produciendo los cambios indicados en ¢l
apartado anterior, al exponer los «datos sociohistdricos relativos a las distintas denomi-
naciones referidas a la docencia socioldgica de la religion: esto ¢s. primero como «So-
ciologia-Religiosa» v, posteriormente. como «Sociologia de la religion».

Con el fin de clarificar dicha diferenciacion y problemadtica. me voy a referir. muy es-
yuematicamente, a las caracteristicas de cada uno de estos tres grandes perfodos.

2.1.  El periodoe de «Jos clasicos»: de una «sociologia positiva» a una «sociologia
de la religion»

Este primmer perfodo comprende desde mediados del siglo Xix hasta los aios intermie-
dios de las dos tltimas guerras mundiales. Los principales cultivadores de esta «Sociolo-
gia de la religién» son los Hamados «Autores cldsicos» o representantes de Ja misma so-
ciologla naciente. Refiviéndonos, particularmente. al estudio socioldgico de 1a religion.
los autores cldsicos, en sentido estricto, son pocos: A titelo indicativo, DURKHEIM (1858
1917). Max WERLR (1864-1920), y pocos mids.

Todos estos primeros estudios sociorreligiosos tienen tres caracterfsticas metodologicas
especiaies: Son evolucionistas, positivistas y psicologistas. Todos ellos megan, de hecho, o
prescinden, sin mds, del carfcter sobrenatural de la religion. Su sociologia se centra en el
estudio positivo de los fendmenos sociales y, en el estudio de estos fendmenos, examinan
también su vertiente sociorreligiosa. Aceplan el «hecho religioso» como un mero hecho hu-
mano y social. Basicamente, para ellos la llamada entonces «sociologia de la religion» no
era mas que una parte o rama especializada de la sociologia que se ocupa del analisis del
fendémeno religioso tnicamente por considerarlo importante para la comprension global de
una soctedad cualquiera. De hecho, ellos mismos, como «cientificos modemos que son»,
se consideran a si mismos agndsticos, en su relacion con la religion.

2.2.  De la sociologia de la religién a una «sociologia religiosa»
(catélica, pastoral, etc.)

La joven ciencia (la nueva sociologia aplicada al estudio de los factores religiosos) se
present6 de pronto con grandes ambiciones; crefa y pretendia suplantar a las disciplinas
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tradicionales. sobre todo, a la Teologia vy a la Metafisica. Pues, como le gustaba afirmar
a CoMmte, A, 1854, marcaba ¢l advenimiento del «positivismo». sustituyendo ¢l modelo
tradicional ¢ incluso tratando de sustituir al mismo Dios.

La primera reaccion religiosi. prncipalmente por parte de los catdlicos, frente al excesi-
vo positivismo y psicologismo del pnimer periodo. o de los «Clisicos». fue de rechazo total,

La nueva ciencia. sin embargo. incluia en si un elemento positivo. que terminarfa por
difercnciarse y separarse de la confusa «ideologia del positivismo», este elemento posi-
tivo consistia en que la sociedad puede ser objeto de una ciencia de observacion, al me-
nos. Poco a poco, y superando grandes reticencias y dificultades, también algunos caté-
licos aceptaron esta posibilidad y comenzaron a realizar algunos «estudios sociorreligio-
sos», incluyendo fuertes criticas a la anterior «sociologia positivistas.

Estas primeras criticas comienzan a realizarse ya hacia ¢l ano 1910, sobresaliendo la
realizada por FONTINE, I, en su obra titulada Le modernisme sociologigue, 1909, y Ia de
SIMON DEPLOIGE, en Le conflit de la morale et de la sociologique, escrita dos anos mis
tarde. Posteriormente. superada la actitud meramente negativa y de rechazo total, algu-
nos grupos de creyentes cristianos, y también dentro de la Iglesia Catélica. comenzaron
a realizar «timidamente» algunas investigaciones sociorreligiosas.

Los ptoncros en el campo catdlico fueron. principalmente, Di Tourvii., TONIOLO.
TALAMO, LUIGT STURZZ0, ete.. Unos y otros favorecian y se inclinaban mds hacia una so-
ciologia que llamaban «sobrenatural» (confesional-catdlica). Este modo de expresarse ha
engendrado numerosas confusiones y ha suscitado violentas criticas entre los mismos ca-
tdlicos, origindndose numerosas confusiones y tendencias muy diversas: Teoldgica o
teologizante, pastoral, etc. Poco a poco se fue abandonando la expresion ambigua de «so-
ciologia sobrenatural». Pero, en esta misma Iinea de cardcter confesionalizante, es cuan-
do comienza a introducirse la distincidn entre «sociologfa-religiosa» y «sociologia de la
religion». Naturalinente, entre los catélicos se opla por mantener la denominacién de
«Sociologia Religiosa».

La llamada ahora «sociologia-religiosa» se caracteriza por ser un recurso a la socio-
logia como instrumento il al servicio de una problemdtica que es basicamente «proble-
mdtica religiosa»; incluso mds concretamente «eclesidstica». Nace y se desarrolla, pri-
meramente, en Francia, Bélgica, Italia, Alemania, y, muy tardiamente, en Espafia (déca-
da de los cincuenta y sesenta). Con esta nueva forma de hacer «sociologia-religiosa», en
realidad lo que se pretendia era tratar de encontrar explicaciones sociales a los grandes
cambios sociorreligiosos que se venfan produciendo en Europa, inherentes a la «moder-
nidad-secularidad». Mediante una serie de técnicas, tomadas de la sociologfa, particular-
mente las tradicionales «encuestas de opinién», se fueron clasificando, describiendo y
cuantificando las nuevos «cambios sociorreligiosos». En realidad, este tipo de analisis se
quedaba reducido a una mera sociografia-religiosa (incluso, con frecuencia, a wna coan-
tificacidn-estadistica). En definitiva, un mero recurso a la sociologfa como instrumento,
o aproximacion al fenémeno religioso, desde una perspectiva socioldgica. La «ciencia
socioldgica moderna» no tenfa legitimidad todavia en la Iglesia Catélica de entonces. Y
Los «catdlicos pioneros» que optaron por practicar «sociologia-religiosa» se encontraron
con serias dificultades de todo tipo.

En cuanto a su difusi6n, después del «perfodo de confusién», y vencidas las primeras
dificultades, comenzaron a crecer aceleradamente los estudios positivos sociorreligiosos
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realizados por catdlicos. la gran mayoria de cllos clérigos preocupados ante ¢l gran fe-
némeno de una progresiva «descristianizacion», particularmente en Francia. Ixisten ten-
dencias divergentes en relacion con la natraleza de la «Sociologla-Religiosar y ¢n
cuanto a los motivos y objetivos de la misma: pero, sin embargo. todos coinciden bisica
mente en abandonar [a tendencia de la primera etapa (¢l periodo de los Clasicos) v en
que su punto de partida es exclusivamente empirico, no filoséfico ni ideolégico.

In Francia. el miciador y miaximo representante de la lamada Iinea «cientifico-pas-
oral» es Le Bras. seguido del candnigo Boriarp, Lavoux, Carri:r y PIN, ete. En Ho-
tanda, con GoppUH. y en Italia BURGALASSL LEONI ¥ Lantos mds. Tardiamente. como he
dicho. ésta «Sociologia-Religiosa» de los paises europeos, sobre todo de Francia y Bél-
gica, es la que pasa también a Espana, con IRIBARNE. DUOCASTELLA, J. MARCOS, J. M.*
VAzQuEz. J. M Diaz Mozaz. R. ECHARREN ¥ otros.

Conviene dejar bien claro que esta difusidn de Ja «Sociologila-Religiosa» se vincula a
una renovacion de la accion pastoral. Los estudios sociorreligiosos constituyen una eta-
pa preliminar en la elaboracion de programas de predicacion. de misiones, de proyeclos
de evangelizacion, de accion catdlica, ete. Es una sociologia de tipo exclusivamente
«morfoldgicos, preocupada por ta cantidad (estadistica-religiosa). sobre todo en relacion
con la Hamadu «practica-cultural».

Como conclusion de esta etapa (segundo periddico sociohistdrico) podemos subrayar
las sigwientes caracteristicas :

A) Se logra vencer entre los catdlicos el rechazo total de Ta «sociologfa de la reli-

gion», creando con gran des dificultades. la «Sociologia-Religiosa».

Sc distingue esta «Sociologia-Religiosa» de la «filosoffa social catdlica» (de tipo

NOrMativo).

C) Son evidentes las motivaciones «apostdlicas» en la génesis v desarrollo de la

«Sociologia-Religiosa»,

Se desarrolla una creciente comunicacién internacional de los resultados obteni-

dos por unos y por otros (Congresos. revistas especializadas. publicaciones, etc.).

E) Finalmente, crecen aceleradamente los estudios positivos sociorreligiosos (de
dideesis, parroquias, sectores especifico-pastorales, etc.), aunque sin la debida
profundidad, por desconocimiento todavia, en la mayoria de sus autores, de la
«Teorfa Sociolégica».

B

D

N

Reconociendo, no obstante, que esta «Sociologia-Religiosa» supuso un gran paso
adelante y un acercamiento progresivo al Tercer Periodo (el actual), cuyas caracterfsti-
cas y tendencias principales podrian expresarse en los siguientes términos:

2.3. Recuperacion de la Sociologia de la Religion y sus orientaciones actuales

Los principales rasgos, orientaciones y tendencias, que caracterizan actualmente a los
catélicos dedicados al estudio socioldgico de la religién son, en general, coincidentes con
cuantos, creyentes o no creyentes, realizan esta misma tarea, cientificamente. Unos y
otros reivindican la autonomia de su disciplina. Pues, el primer deber de todo docente
universitario, y en el campo de su investigacién correspondiente, es el de conformarse a
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las reglas de su disciplina: al propio mérodo de investigacion: o las leves de la induccion
v deduccidn, con i maxima objetividad v fidelidad a Ta. en nuestro caso, realidad socio-
rreligiosa, analizada y diagnosticada «socioldgicamente»: esto ¢s, tal como es cn si mis-
M. no como nos gustaria que fuera. Todo socidlogo, gue lo sea de verdad, sabe. de an-
temano, que su ciencia no ofrece una explicacidn exhaustiva de a realidad soctal, pero
debe agotar todas sus posibilidades de conocimiento. quedando abierto al didlogo con el
testo de las ciencias. sean del tipo que sean.

I:n consecuencia. hoy volvemos a recuperar v reivindicar la «Sociologia de Ia reli-
gions . sin confesionalismos de ningdn tipo, ni adjetivaciones ideoldgico-religiosas. Una
sociologfa. sin mas. que incluya todos Jos aspectos, dimensiones. contemdos. erc.. de Ta
«realidad social».

Hasta el presente, en las Ciencias Sociales, en general. v en ta Teorfa socioldgica par-
ricularmente, en cuanto afecta al andlisis v diagndstico de la religiosidad. todos los plan-
teamientos v enfoques. sobre todo los de los «Cldsicoss. han sido perspectivistas y uni-
dimensionales. Iin ta gran mayoria de cllos. fa religion ha sido analizada y valorada
como simple variable dependiente de un determinado «contexto social» hoy. en cambio.
se reconoce y acepla que todas las varables sociales son interdependicntes v manticnen
entre s{ una profunda interrelacion: que deben ser anahizadas conjuntamente v desde un
«marco tedrico global».

Necesilamos abrirnos a nuevos modelos de andlisis. Pues. como muy acertadamente
ha dicho Pranis, 1. 1994, pp. 117-128, el andlisis y diagndstico de la religion no se debe
fundamentar sobre consideraciones de cardcter «particularista», sino sobre consideracio-
nes de cardcter antropoldgico universal; esto es. a partir de la experiencia vivida por cl
conjunto de la humanidad.

Estas son 1as principales caracteristicas y tendencias de cuantos hoy nos dedicamos
al estudio socioldgico de lareligiosidad, Hemaos recuperado. sin adjetivaciones de ningin
tipo la llamada «Sociologia de la religion». sin mds. pero superando el excesivo positi-
visiio y sociologismo de los «Cldsicos». Agradeciendo y sumando sus aporlaciones par-
ticularistas a los nucvos planteamientos y enfoques universalistas de hoy.

3. REFLEXIONES PERSONALES, EN EL, PRIMER CINCUENTENARIO
DEL INSTITUTO SOCIAL LEON XHI, RELATIVAS A 1LOS APARTADOS
ANTERIORES

Ante 1odo, reconocer y agradecer la enorme prudencia, el realismo histérico y gran «sa-
bidurfa politica» del Fundador del Instituto Social Leén XII, el Cardenal HERRERA ORriA.
Es realmente ejemplar cdmo se va acercando «progresivamente, de acuerdo con las c¢ir-
cunstancias historicas, eclesiales y espaiolas, al IDEAL (metas (ltimas), que, sin duda, él
siempre tuvo claro. En mi modesta apreciacidn e interpretacion, los «datos sociohistéricos»,
correspondientes al Primer Apartado, creo avalan suficientemente esta primera reflexion, el
Cardenal HERRERA ORIA a quien conoci siendo yo alumno del Instituto, nunca iba mds alla
de donde, de acuerdo con las circunstancias, se podfa ir; pero pienso, por mf parte, que nin-
puna de sus decisiones la consideraba definitiva, sino un paso més hacia el IDEAL que
sigmpre estuvo presente en su mente y en su corazén. Gracias, SR, CARDENAL,
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I segundo tugar. resaltar v valorar muy positivamente Ta docencia de a «Sociolo-
afa-Religiosas, impartida en el hastituto Social Ledn XIT on sus primeras ctapas. Pues,
dadas las circunstancias, eclesiales v espaitolas de entonces. era lo dnico posible. Y. en
este sentido, ef Instituto Social Ledn X fue. como ya he dejado eserito anteriormente.
¢l Pionero en Espaia. Cuando tas circunstancias han ido cambiando. se han cambiado.
asimiso, sus Planes de Bstudio v Programacion Académica. adaptindose lo posible a fa
nucva realidad. Hoyoen el antiguo Instituto Social Ledn XTI se cursan «listudios de In-
formdtica», como ESCUELA Y FACULTAD de 1a Universidad Pontificia de Salaman-
ca. Y la docencia de Tas «Ciencias Sociales». en Ja hoy denominada Tacultad de CC.PP,
v Sociologia «l.eén XH». con reconocimiento civil de sus titulaciones. se imparte de
acuerdo con {os nuevos enfoques. orientaciones y tendencias, correspondientes al que. en
el Apartado 2.3 de este mismo trabajo. hemos titutado «Recuperacidn de la Sociologia de
la religion».

No quigro ferminar estas breves «reflexiones personaless. sin preguntar, a quien pro-
ceda, qué nuevos cambios introducirfa hoy, al cumplirse ¢l Primer Cincuentenario. ¢l
Cardenal Herrera Oria. habida cuenta de Tas caracteristicas v circunstancias actuales,
en Ta Tglesia Catdlica y en Ia sociedad espanola.
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Unidad y pluralismo en el compromiso
sociopolitico de los cristianos

L01s GONZALFZ-CARVAIAL SANTABARBARAF

UN MAREMOTO EN LA IGLESIA ITALIANA

I dia 11 de abril de 1985 unas palabras de Juan Pablo I rectamando el «compromi-
so (sociopolitico) unitario» de los catdlicos produjeron en la Iglesia italiana un tremendo
maremoto, cuyas consecuencias se notaron también en Espana. Fue con ocasion del 11
Congreso Nacional de la Iglesia italiana, celebrado en Loreto entre los dias 9 v 13 de
abril de 1985 Recordemos como fueron los hechos.

Un mes antes de {a apertura del Congreso. ¢l profesor Alberto Monticone, por enton-
ces presidente de Ja Accion Catdlica Italiana, publicd un articudo en el que defendia la in-
corporacion de los cristianos a organizaciones promovidas por grupos no cristianos. El
dia 17 de marzo la seccidn «Acta diurna», de L'Osservatore Romano, encomendada a un
redactor perteneciente a Comunione e Liberazione, publicé una réplica durfsima en la
que 10 se mencionaba el nombre de Monticone pero se citaban textualmente sus frases.
Mis tarde el diario Avvenire, divigido por miembros del mismo Moviniiento, comentaria:
«L'Osservatore replica a un desconcertante escrito del presidente de la Accién Catdlica,
y lo tacha sin dignarse honrarlo ni con la cita de su nombre.»

Caldeados asi los dnimos, comenzo el Congreso en el que el te6logo napolitano Bruno
Forte desarrollé una ponencia titulada «El camino de la Iglesia en Italia después del Con-
cilio». En ella afrontaba la tensién existente entre los que llamé «cristianos de presencia»
(cristiani della presenza), partidarios de promover obras propias desde las cuales hacerse
presentes en la sociedad, y los «cristianos de mediacion» (cristiani della mediazione), par-
tidarios de mezclarse con los demds ciudadanos en espacios de cardcter no confesional.!

Los «cristianos de presencia» —en opinién de Bruno Forte— pretenderfan ser una
fuerza de choque o un bloque compacto frente a un mundo en crisis. El nombre alude al
hecho de que propugnan una «presencia militante» de los valores cristianos en oposicién
a las corrientes de pensamiento y a los movimientos politicos de matriz no cristiana.

Llamé, en cambio, «cristianos de la mediacidn» a quienes han preferido vivir «en la
frontera», contribuyendo con su militancia entre los no cristianos a que los valores del

#  Instituto Superior de Pastoral. Madrid.
| Forig, Bruno: «Il cammino della Chiesa in Italia dopo i} Cancilio» (CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA:
Riconciliazione cristiana e comunita degli vomini. Atti del 21 convegio ecclesiale, Editrice A.V.E,, Roma,

30 ed., 1985, p. 107).
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Remo penetren en fa sociedad v a que 1a sensibilidad y aspiraciones de fa sociedad pe-
netren en la 1glesia, 1 nombre alude al deseo de ser mediadores entre los valores cris-
tianos v la cultura actual.

Il edlogo napolitano se manifestd claramente partidario de los «cristianos de media-
cion». Tras alegrarse de que e hubieran debrlitado os Tazos que durante muchos anos li-
garon a Ja [glesia italiana con Ta Democracia Cristiana, termind diciendo: «)21 mensaje
det Fvangelio no puede identificarse con ninguna propuesta mundana, con ninguna
wdeologia. y por esto tampoco fa Telesia desea ser wdentificada con ninguna fuerza histo-
rica. grupo de inteveses o partido»? En tono similar ¢ desarrollac{a después 1a ponencia
del Cardenal Pappalardo.?

Algunos democralacristianos se sinticron ofendidos. pero nmucho mds todavia los
micmbros de Comiprione e Liberazione v del Opus Dei que unos meses antes habian lan-
sado laidea de crcar un nuevo partido catélico. mds fiel a la jerarquia que la Democra-
cia Cristiana.

Asi estaban las cosas cuando el dia 11 de abril Juan Pablo 1T dio comienzo a su es-
perado discursv en ¢t que muchos creyeron percibir —mas adelante discutiremos s
con razon o sin ella-— un Hamamiento al voto unitario de los catdlicos italianos y a la
agrupacién de todos ellos en organizaciones de cardeter confesional. He aqui sus pala-
bras:

«Lg historia nos recuerda yue a lo targo del desarrollo de los acontecimientos no han
faltado tensiones v divisiones, pero siempre ha prevadecido i tendencia hacia un compro-
miso que, en la libre madurez de las conciencias cristianas. no podfa dejar de manifestar-
se unitario (un impegno che, nella libera maturazione delle coscienze cristiane, non pote-
va non manifestarsi unitarioj, sobre do en los momentos en que lo ha requerido el bien
supremo de la nacidn. Esta ensefanza de 1a historia solwe la presencia v el compromiso de
tos catdlicos no se ha olvidado: mds atn, en la realidad de la Ttalia de hoy se mantiene pre-
sente en el momento de las opciones responsables y coherentes que o ciudadano cristiano
estd Hamado a tomar»

Estas palabras del Papa despertaron el estupor de unos (que no aplaudian) y el en-
tusiasmo de otros (cuyos aplausos interrumpieron el discurso hasta 24 veces). A las
pocas horas habia estallado una polémica sin precedentes cuyos ccos Hegaron hasta
Espaila, como pudo verse en el Congreso de Lvangelizacion celebrado unos meses
después.

Nosotros dejaremos para mas adelante el desenlace de este asunto. Antes conviene
analizar més despacio la importancia de lo que aquf{ estaba en juego. Se trata, en efecto.
de aigo que trasciende las circunstancias concretas de la Iglesia italiana,

2 CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA: Riconciliazione cristiana ¢ comunita degli womini..., p. 110.

3 Clv. PapPaLARDO, Salvatore: «La Chiesa segno ¢ stnumento di riconciliazione (CONFERENZA EPISCOPALE
ITALIANA: Riconciliazione cristiana ¢ comunita degli uvomini..., pp. 147-173).

4 Gilovannt Paoro 11: «Allocuzione (11 aprile 1985)», n. 8 (CoNFERENZA EPISCOPALE ITALIANA: Riconcilia-
zione cristiana e comunita degli nomini..., p. 57). Traduccion castellana en Ecclesia, 2.220 (11 de mayo de
1983), 574.
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AVATARES DE UNA PROPUESTA INCONVENIENTE

Para que los catdlicos compronietidos socio-politicamente formaran un blogue mo-
nolftico serfa necesario que la Doctrina Social de Ja [glesia propusiera un modelo con-
creto de organizacion social. lo cual no ocuire.

s verdad que Pio X1, a Ja ves que oriticd 1a solucion capitalista v la solucidn socia-
lista. propuso en la Quadragesinio anno (1931) un modelo alternativo de organizacion
social, inspirado en los antiguos gremios medievales, que se ha dado en Hamar corpora-
LVISINO O Corporatismo.*

Asi como los sindicatos son organizaciones horizontales. las corporaciones serfan
organizaciones verticales que vinculan de arviba abajo a cuantos trabajan en una mis-
ma rama de Ja vida econdmica. social o cultural. 12} orden propuesto por Pio X1 no sélo
comprendia la organizacion de cada una de la profesiones en su correspondiente cor-
poracion. sino también la del conjunto de las mismas.® ra una especie de «tercera
v entre el capitalismo v el socialismo: o, como dijo Hales, «cl camino intermedio de
los catdlicos».?

Ll sistema corporativo tenfa una larga tradicion entre los catdlicos sociales desde me-
diados del siglo X1x8 por basarse en la armonia entre las clases. v. de hecho, Ledn X111
manifestd en varias ocasiones su aprecio por ¢l «Nos deseamos grandemente ver resta-
blecidas estas corporaciones en todas partes. para salvacion del pucblo. de acuerdo con
las necesidades de los tiempos. bajo los auspicios v ¢l patrocinio del episcopado.»? Iin
1885, ante unos peregrinos franceses. llegd a decir que s6lo la 1glesia «tiene el secreto de
los diffciles problemas sociales que agitan ¢l mundo. Nos mismo, en varias circunstan-
cias. hemos indicado esos remedios. Nos hemos exhortado a los ficles catélicos de todos
los pafscs a resucitar las sabias instituciones o corporaciones obreras que en tiempos iie-
jores nacieron y florecieron bajo la inspiracién de la Iglesia». 10

Sin embargo. Ledn X1 no se atrevid a asumir plenamente el modelo corporativo en
la encichica Rerm Novarnwm (1891). Al contrario. rechazd el borvador que habia encar-
gado al jesuita Matteo Liberatore porque hacfa una apuesta demasiado decidida por €l

En cambio con fa Quadragesimo anno, de Pio XI. el corporativismo emergié con
fuerza. Fue una propuesta desafortunada. En primer lugar porque no es tarea de la 1gle-
sia proponer alternativas téenicas. Hoy lo vemos con mds claridad que entonces. Y, en
segundo lugar, porque el inciso de Quadragesimo aino, 91-96 ——que. segin ha declara-
do el jesuita Oswald von Nell-Breuning, principal redactor de la Enciclica, se vio obli-

S Pio XI: «Quadragesimo anno», 78-90 (Once grandes mensajes. BAC. Madiid, 140 ed.. 1992, pp. 92-97).

6 Cfr. Azpeiazu, Joaguin: El estado corporativo. Razén y Fe, Madrid. 1934.

7 Cfr. Haies, E. E. Y.: The Catholic Church in the Modern World, Doubleday-hnage, Garden City, 1960.
cap. 16.

8 Cfr. Jarvor, Georges: Le régime corporative e les catholiques sociauy. Histoire d'une doctrine, Flamma-
rion, Paris, 1938,

9 LEON XTIL: «Humanum genus (20 de abxil de 1884)», n. 24 (Doctrina pontificia, 1. 2, BAC, Madrid, 1958,
p. 183).

10 LEON XII: «Discurso a los circulos catdlicos de obreros franceses (24 de febrero de 1885)». n. 3 (Doctri-
na Pontificia, t. 3. BAC. Madrid, 20 ed., 1964, p. 198).
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gado a introducir a peticion def propio Pio X1--!1 hizo pensar a muchos que la «tercera
via» propuesta por la [glesia coincidia con el corporativismo fascista. De hecho. no sélo
Irranco con sus sindicatos verticales en Espaina, sino también Salazar en Portugal, Doll-
fuss en Austria y el mariscal Petain en Vichy invocaron expresamente en su favor la
Doctrina Social de Ja 1glesia. Es verdad que Pio XI aftirmd rotundamente que las corpo-
raciones deben ser asociaciones de derecho privado v, por 1o tanto, los agentes producti-
vos Lienen absoluta tibertad para incorporarse i ellas o dejar de hacerlo.)? pero eso paso
desapercibido.

Plo XTI insistio todavia varias veces en la organizacién corporativa de la cconomia;
provocando incluso un grave incidente diplomdtico. E1 10 de agosto de 1946. en carta di-
rigida a Charles Flory con ocasién de la Semana Social de Estrasburgo. escribid: «Iis in-
dudable que. en las circunstancias actuales. Ta forma corporativa de la vida social, y es-
pecialmente de la vida econdmica, favorece pricticamente ki doctrina cristiana concet-
niente & la persona, a la comunidad, al trabajo y a la propicdad privada.»'3 En un pafs re-
cién salido del régimen de Vichy. estas afirmaciones provocaron un profundo malestar ¢
hicicron correr rios de tinta, TFue un auténtico «incidente» gue ¢l Papa intenté desactivar
un afio después con fa carta dirigida a la XXX1V Semana Social. Para cortar la polémi-
ca, Pio XII aftirmd que, en la carta del ano anterior, no se estaba refiriendo a «sociedades
corporativas», sino a «sociedades cooperativas». «como ¢l contexto claramente lo hacia
ver».1+ Aunque resultaba un poco diffcil aceptar que todo se habia debido a un error de
transcripeion, como ¢l Papa parecia sugerir {«errors que. por otra parte, se¢ habria repeti-
do en el texto oficial de «Acta Apostolicae Sedis»). todo et mundo dio el incidente por
zanjado.

El caso es que aquel incidente hirié de muerte 1a propuesta corporativa, Pio X1 per-
di6 toda esperanza de que algin dia llegara a implantarse. Esta propuesta de la Quadra-
gesimo anno —dijo dos afos después—- «casi parece ofrecernos, desgraciadamente, un
ejemplo de aquellas ocasiones oportunas que se dejan escapar por no aprovecharlas a
tiempo».15 La cruda realidad es que el corporativismo cstuvo vinculado al Tascismo y de-
saparecid tras la derrota de éste en la Segunda Guerra Mundial.

Juan XXIT, en la Mater et Magistra, guardd un significativo silencio sobre ¢l corpo-
rativismo,!6 por lo que muchos se preguntaron si ese silencio debia interpretarse como un
abandono clandestino de la propuesta. Unos afios después Pablo VI no tendra reparo en

11 Poco antes de finalizar los trabajos, envié Pio X1 un texto manuscrito en italiano sobre el fascismo, ¢l cual
debia ser incorporado en el lugar mds apropiado» (NELL-BREUNING, Oswald von: Wie sozial ist die Kirche,
Patmos Verlag, Diisseldorf, p. 119). Cfr. también del mismo autor Octogesimo anno. Stinimen der Zeit,
187 (1971), 289-296; esp. 291-293.

12 Pio X1: Quadragesinio anno, 86-87 (ed. cit., p. 95).

13 Plo XI: Carta a la XXXIII Semana Social Francesa, 10 de julio de 1946 [GUTIERREZ GARCIA, José Luis
(ed.), Cartas de la Santa Sede a las Semanas Sociales, Centro de Estudios Sociates del Valle de los Cai-
dos, Madrid, 1978, p. 115].

14 Pio XI: Carta u la XXX1V Semana Social Francesa, 18 de julio de 1947 (ed. cit., pp. 123-124).

1S Pio XI: «Discurso a fa Uni6én Internacional de Asociaciones Patronales Catélicas (7 de mayo de 1949)»,
1. 6 (Doctrina Pontificia, t. 3, p. 987).

16 Hay tan s6lo unas débiles alusiones a las «organizaciones de tipo profesionai». Cfe. JuAN XXTII: «Mater
et magistra», 88 y 102 (Once grandes mensajes, pp. 154 y 157).
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aftrmar que la Iglesia ha superado ya «una cierta preferencia histérica por las formas cor-
porativas y por las asociaciones mixtas». 7

No se trata de discutir aqui st el corporativismo era un huen modelo desde ¢l punto
de vista técnico. El gran cconomista Schumpeter. por ejemplo, admitié su viabilidad,
Como es sabido, en su obra Capitalismo. socialismo v democracia (1942). presagié que
¢l socialismo acabaria derrotando al capitalismo. para desgracia de Ta democracia. ¥ Pues
bien. en una conferencia dictada en Nueva York el 30 de diciembre de 1949 dijo: «Una
reorganizacion de la sociedad seguin las lineas de la Enciclica Quadragesimo anno, au-
que no sea aparentemente posible mas que en sociedades catélicas o en sociedades en las
que la posicion de la lglesia catdlica es lo suficientemente fuerte, ofreceria indudable-
mente una allernativa frente al socialismo que evitaria fa alternativa del "Estado omni-
potente” »19

L cuestion que aqui s ventila —msisto-— no es si el modelo corporativo que en otro
tiempo propusieron los papas cra técnicamente bucno o no. sino st entra dentro de las
competencias de la Doctrina Social de fa Iglesia —«que es algo inseparable de la doctri-
na que ella ensena sobre la vida humana»——20 proponer al conjunto de la sociedad e im-
poner a los catélicos un modelo socio-econdémico concreto.

Cunosamente. el mismo Pio X1 habia escrito que Ja lglesia debe «interponer su auto-
ridad, no ciertamente en materias téenicas. para las cuales no cuenta con los medios ade-
cuados ni es su cometido. sino en todas agueltas que se reficren a la moral».2! Pero eso
no le impidio defender unas cuantas paginas después el modelo corporativo.

LEGITIMO PLURALISMO SOCIOPOLITICO

Hoy la Iglesia tiene mucho mds claro que no es su mision proponer un sistema so-
cioecdnomico concreto, Juan Pablo 11, en la Sollicitudo rei socialis, afirmé expresamen-
tc que «Ja Doctrina Social de la Iglesia no es una “tercera via™ entre el capitalismo libe-
ral y el colectivismo marxista, y ni siquiera una posible alternativa a otras soluciones me-
nos contrapuestas radicalmente, sino que tiene una categoria propias», 22

La Doclrina social esti, en efecto, en un plano distinto al de los sistemas econdimicos.
Se sitia —como dice ¢l Papa a continuacion— en el plano de la teologia moral 23 Apor-
ta grandes orientaciones éticas, pero no ofrece a la humanidad la maqueta detallada de
una nueva sociedad. Somos nosotros los llamados a «inventar» soluciones gue sean res-
petuosas con dichas exigencias éticas. Y escribo «soluciones» en plurat porque, en prin-

17 PaBLO VI: «A voi lavoratori (22 de mayo de 1966)», niim. 7 (GALINDO, Pascual: Coleccidn de enciclicas
v documentos pontificios, t. 2, ACE, Madiid, 70 ed., 1967, p. 3118). La traduccidn castellana, en vez de
«ha superadon, dice erréneamente «triunfando.

18 Cfr. SCHUMPETER, Joseph A.: Capitalismo, socialismo y democracia, 2 tomos, Orbis, Bareelona, 1983.

19 SCHUMPETER. Joseph A.: «La marcha hacia el socialismo», Papeles de Fconomifa Espaniola, 6 (1981) 365.

20 Juan XXIIL: Mater et magistra, 222 (ed. cit., p. 189).

21 Plo XI: Quadragesimo anno, 41 (ed. cit., p. 77).

22 JuaN Pagro II: «Sollicitudo rei socialis», 41 g (Once grandes mensajes, p. 689).

23 Ibfdem (p. 690).
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cipro, debemos afirmar gue fa enseianza social de Ia lglesia serfa susceptible de malti-
ples encarnaciones v puede inspirar una piuralidad de programas politicos. proyectos so-
ciales y modelos econdmicos que serfan diversos entre sf.

Para diseiar un modelo de sociedad. o simplemente un programa politico. gue res-
pete ¢l acervo de exigencias ¢ticas que constituyen la Doctring Social de la Iglesia o
necesario echar mano de los mstrmmentos de andlisis social y de los conocimientos tée-
nicos que la humanidad ha ido desarrollando v perfeccionando a través de la historia.
Y. por suerte o por desgracia. ¢sos conocimientos no gozan de fa precision de las ma-
remadticas. En el estado actual de las ciencias sociales nadie puede pretender que su ac-
cién politica sea rigurosamente cientffica. Esta es la razén por la que. aun inspirdndo-
se todos los creventes en esa sabidurfa acumulada a lo Targo de los siglos, «una misma
fe eristiana puede conducir o compromisos diferenies». como dijo con precisa conci-
sidn Pablo VI

Unos aitos antes ¢l Coneilio Vaticano 1T habia escerito va: «Muchas veces sucederd
que la propia concepeion cristiana de la vida inclinard (a algunos creyentes) en ciertos
casos a clegir una determinada solucidn. Pero podra suceder. como sucede frecuente-
mente y con todo derecho, que otros fieles. guiados por una no menor sinceridad. juz-
guen del mismo asunto de distinta manera. En estos casos de soluciones divergentes aun
al margen de fa intencién de ambas partes, muchos tienden facilmente a vincular su so-
tucion con el mensaje evangélico. Entiendan todos que en tales casos a nadie le estd per-
mitido reivindicar en exclusiva a favor de su parecer la autoridad de la lglesia. Procuren
siempre hacerse luz wmutuamente con un didlogo sincero. guardando la mutua caridad y
la solicitud primordial por el bien comiin.»23

Sirviéndonos de una comparacién utilizada en otro contexto por Thiclicke.26 po-
driamos decir que la Doctrina Social de 1a Iglesia no es un plano topogréifico donde
aparece marcada en rojo la ruta exacta que debemos seguir, sino mds bien una bru-
jula que orienta la direccion de nuestra marcha. Teniendo en cuenta los accidentes
del terreno --rfos, precipicios. cle.— serd tarea nuestra pensar cudl es ¢l recorrido
que menos nos separa de la direccién marcada por la brdjula. Eso permite. desde lue-
go. ciertas variantes en la reta (por eso el pluralismo legitimo). pero no nos da una
libertad ilimitada,

PLURALISMO NO DEBE SER SINONIMO DE DISPERSION

Hemos visto que no existe una dnica direccién socio-politica que tengamos obliga-
cién de seguir todos los cristianos en nombre de nuestra fe. ;Qué es, entonces, lo que
quiso decir Juan Pablo 11 con aquella llamada a} «compromiso unitario» de los catélicos?
Una nueva polémica surgida seis afos después permiti6 aclararlo. El Cardenal Ruini, Vi-
cario del Papa para Ia Didcesis de Roma y Presidente de la Conferencia Episcopal Italia-

24 PaBLo VI «Octogesima adveniens», S0 a (Once grandes mensajes, p. 525).
25 Coxciulo Vaticano I: «Gaudivn et spesw», 43 ¢ (Once grandes mensajes, pp. 430-431).
26 TuELckE, Helmut: Esencia del hombre, Herder, Barcelona, 1985, p. 296.
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na. al maugurar Tos trabajos de Ia Comision Permanente del Episcopado. reclamd nueva-
mente el «compromiso unitario de los catdlicos en o dmbito politico (...) en Ja forma res-
petuosa que el Santo Padre va usd en el Congreso de Loretor, Inmeditamente se repitid
el escindalo de 1985, Al dia siguiente los pertddicos simplificaban las palabras del Pre-
sidente de Ta Conferencia con titulos como «los obispos piden ¢l voto para fa Democra-
cia Cristianar. por [o que ¢l Cardenal considerd necesario aclarar que «la unidad politica
de tos catdlicos se refiere alos valores, a los contenidos que debemos intentar vivir en ¢
tejido sociab». Posteriormente el Papa expreséd publicamente su conformidad con la in-
terpretacion que dio Ruini a sus palabras de Loreto.”

e hecho. Ta Alocucion del Papa de 1985 contenfa un parrafo que deberia haber acla-
rado Tas dudas. pero entonces no se le prestd suticiente atencidn. Decia ast:

«Existe, debe existir, una unidad fundamental, que es anterior a todo pluralismo y es
la Gmica que permite al pluralismo ser no sélo legitimo. sino también descable y atil. La
coherencia con los propios principios ¥ la consecuente concordia en fa accion por cllos
inspirada son condiciones indispensables.»28

Asi. pues. el Papa. no pretendié cuestionar el phuralismo reconocido por la Gaudium
er spes v la Octogesima adveniens. sino senalar que el pluralismo ——para que sea legiti-
mo-— ticne unos limites.

Da la sensacidn. sin embargo. de que hoy existe un pluralismo sociopolitico verda-
deramente ithimitado, Es verdod que Tas posturas religiosas se correlacionan con las op-
ciones politicas. Segtin Ta dltima Encuesta Europea de Valores (1999). entre Jos votantes
del PP predominan los muy buenos catdlicos y los catdlicos practicantes: entre los det
PSOE. los catélicos noe practicantes y los no creyentes: entre los de U, Jos no creyentes;
entre los nacionalistas de centro derecha. los catdlicos poco practicantes: v entre los na-
cionalistas de izquierda. los no creyentes.?? Pero encontramos catolicos —incluso muy
buenos catélicos— en todo ¢l abanico politico. desde Fuskal Herritarrok hasta el Movi-
miento Catolico Espaiiol, 1o cual produce la sensacion de que el Evangelio aporta tan
s6lo un adorno religioso compatible con cualquier opcion,

Recordemos que el texto de la Gaudium et spes citado un poco mds arriba terminaba
diciendo: «Procuren sicmpre hacerse luz mutuamente con un didlogo sincero. guardando
la mutua caridad y la solicitud primordial por el bien comin.» Serfa necesario. en mi opi-
nidn, institucionalizar espacios de didlogo donde los creyentes comprometidos en la
transformacion de la sociedad puedan discutir entre si, con el eventual asesoramiento de
expertos en ciencias sociales y Doctrina Social de la Iglesia, la pertinencia de las diver-
sas opciones. Creemos. ademads. que en algunos casos extremos la jerarquia de la Iglesia
no deberfa dudar en desautorizar determinadas opciones como inconipatibles con Ja fe
cristiana,

27 Cfr. Feelesia 2548 (5 de octubre de 1991), 1469.

28 Giovannt Paoro II: «Allocuzione» (11 aprile 1985), n. 8 (CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA: Riconcilia-
cione cristiana e conunita degli womint..., . 57). Traduccion castellana en Ecclesia, 2.220 (11 de mayo de
1985) 574.

29 Axpres Orizo, Francisco: La politica (EL20, Javier, y ANDRES ORIzo, Francisco (dirs.): Espaiia 2000, en-
tre el localismo y la globalidad. La Fncuesta Europea de Valores en su tercera aplicacién, 1981-1999,
Fundacidn Santa Marfa, Madrid, 2000, p. 246].
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COLABORACION CON LOS NO CREYENTES

Relacionado con la cuestion del ploralismo legitimo cn ¢l compromiso sociopolitico
de los cristianos estd la cuestion de la colaboracion con los no creyentes.

En los afos sesenta v setenta ¢l clima eclesial fue baslante favorable a esa colabora-
cidn. Como es sabido, la Pacem in tervis (1963) fue la primera enciclica dirigida no sélo
a los catolicos. smo también «a (odos Tos hombres de buena voluntad». En clla observa-
ba Juan XX

«[.os principios hasta aqui expuestos brotan de la misma naturaleza de las cosas o pro-
ceden casi siempre de la esfera de los derechos naturales. Por ello sucede con bastante fre-
cuencia quc los catdlicos, en la aplicacion prictica de estos principios, colaboran de miil-
tiples maneras con los cristianos separados de csta Sede ApostSlica o con otros hombres
que. aun careciendo por completo de Ta fe cristiana. obedecen, sin embargo. a la razén y
poseen un recto sentido de la moral natural.»30

Pronto se vio que esa colaboracidn «con todos los hombres de buena voluntad»
se convirtid en uno de los leitmorivs del Concilio. 3 De hecho, la comision redactora
de la Gaudium et spes vechazo la propuesta presentada por un padre conciliar de exi-
gir a los catdlicos que se comprometieran tnicamente en partidos «fundados sobre la
libertad, la humanidad o los principios cristianos», condiciones sin las cuales -—se-
gin el enmendante— serfa imposible cualquicr colaboracidn.?2 El Concilio precisd
cudl es el fundamento de la colaboracién con los no creyentes: el hecho de tener «va-
lores humanos comunes».33 Cual es la condicién para colaborar: Que se trate de
hombres «de buena voluntad».34 Y se especificaron diversos objetivos sobre los que
debe recaer el trabajo en comun: el reconocimiento efectivo de los derechos de la fa-
milia,3s la politica nacional e internacional,3 la accidn caritativa y social,3? la vida
cultural,3® la recta ordenacion de la economia,? la escuela, 0 la justicia social, la paz
y la libertad. 4t

Unos aflos mds tarde el Sinodo de los Obispos de 1971, recomendd «la colaboracidn
con todos aquellos que creen en Dios, para promover la justicia social, 1a paz y la liber-

30 Juan XXIII: «Pacem in terris», 157 (Once grandes mensajes, p. 253).

31 Cfr. Conciio VATicano H: Gaudium et spes, 21 f, 43 b, 88 a, 90 b; Ad gentes, 11 b, 12 ¢, |5; Apostoli-
cam actuositatem, 8 f, 11 ¢, 14, 27...

32 Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Qecumenici Vaticani 11, volumen 1V, pars VII, Typis Polyglottis Va-
ticanis, Roma, 1978, pp. 571-572,

33 CoxciLio VATICANO II: Apostolicam actuositatem, 27 b (Concilio Vaticano 11 Constituciones. Decretos.
Declaraciones, Legislacidn posconciliar, BAC, Madrid, 70 ed., 1970, p. 620).

34 CoxciLio VATICANO II: Apostolicam actuositatem, 11 ¢, 14 b (ed. cit., p. 600 y 605).

35 ConciLo VATICANG H: Apostolicam actuositatem, 11 ¢ (ed. cit., p. 600).

36 CoNcCILIO VATICANO L: Apostolicam actuositatem,14 (ed. cit., pp. 605-606).

37 Coxnciio VaTicano II: Apostolicam actuositatem, 8 f (ed. cit., p. 597).

38 ConciLio VATICANO II: Ad gentes, 11 b (ed. cit,, p. 672).

39 Conciio VATicaNo II: Ad gentes, 12 ¢ (ed. cit., p. 673).

40 Conciio VATICANO TI: Ad gentes, 12 c (ed. cit., p. 673-674).

41 CoNCRLIO VATICANO IL: Nostra aetate, 3 b (ed. cit., p. 832).
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tad; mas adn, también con aquellos que no reconocen al Autor del mundo. pero que. es-
timando los valores humanos, buscan la justicia sincera y honestamente».*2 Pablo VI
volvid a insistir ese mismo afo en la necesidad de discemir «en didlogo con los demds
hermanos cristianos y todos los hombres de buena voluntad las opciones v los compro-
Misos que convienc asumir para realizar fas transformaciones sociales. politicas y eco-
nomicas que se considera de urgente neceswdad en cada caso». 43

No podenos olvidar. sin embargo. que la Iglesia ha manifestado serias reservas fren-
te a las dos grandes wdeologias de nuestro tiempo. De forma rotunda dijo Pablo VI «No
es licito favorecer a la ideologia marxista, a su materialismo ateo. a su dialéetica de vio-
lencia v @ la manera como clla entiende la libertad individual dentro de la colectividad,
negando al mismo tiempo toda trascendencia al hombre y a su historia personal y colec-
tiva, Tampoco apoya el crisuano la ideologia liberal, que cree exaltar 1a libertad indivi-
dual sustrayéndola a toda limitacion, estimulindola con la bisqueda exclusiva del interés
y del poder, y considerando las solidaridades sociales como consccuencias mds o menos
automaticas de iniciativas individuales v no ya como fin y motivo primario del valor de
la organizacion social.»

(Significa esto que el cristiano debe excluir por principio todas las organizacio-
nes (ue se inspiren en una u otra ideologia (que. por cierto. son la mayorfa)? No ne-
cesariamente. Juan XXIIT hizo una distincidon muy importante,*s repetida después por
Pablo VIJ6 entre la ideologin y los movimientos histéricos que se inspiran en ella,
porque éstos pueden haberse ido transformando poco a poco de modo gue ya no re-
sulten tan inaceptables para una conciencia cristiana. Debido a ello, et grado de com-
promiso posible deberd ser objeto de un atento discernimicnto, tanto en cl caso de los
movimientos socialistas,*? como de los liberales.#8 Podriamos decir, pues, que «para
Pablo VI la vinculacidn del creyente con estos movimientos ha de ser real, pero no
incondicional».49

Lo que acabamos de caracterizar fue ¢l clima eclesial predominante en los anos se-
senta y setenta. En cambio desde el comienzo de los ochenta muchos catdlicos —preo-
cupados quizds por la pérdida de relevancia social que supone la dispersién de los cre-
yentes en las mds variadas organizaciones sociopoliticas— vienen defendiendo la conve-
niencia de fomentar las plataformas de inspiracién cristiana (partidos polilicos, sindica-
tos, medios de comunicacién social, etc.).

Naturalmente, ni desde el punto de vista ético ni desde el punto de vista democratico
hay nada que oponer a la creacidn de tales plataformas de inspiracién cristiana. Los cris-

42 La justicia en el nundo, 111, 4 (SINODO DE 1L.0S OBISPOS, 1971: Documentos, Sigueme, Salamanca, 1972, p.
76).

43 PaBLo VI: «Octogesima adveniens», 4 b (Once grandes mensajes, p. 497).

44 PaBLo VI Octogesima adveniens, 26 (ed. cit., p. 510).

45 JUAN XXIII: «Pacem in terris», 159 (Once grandes mensajes, p. 254).

46 Pasro VI: Octogesima adveniens, 30 (ed. cit., pp. 511-512).

47 PaBLO VI Octogesima adveniens, 31 (ed. cit., p. 512).

48 PaBLO VI: Octogesima adveniens, 35 (ed. cit., p. 514).

49 CaMAcCHO, Nldefonso: Creyentes en la vida piiblica. hitroduccién a la Docirina Social de la Iglesia, San
Pablo, Madrid, 1994, p. 85.
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tianos lenen derecho a promoverlas como cualgquier otro grupo cxistente en la sociedad,
s, sin embargo. una cuestidn de oportunidad pastoral. En otro fugar analicé las ventajas
v los inconvenientes de tales espacios de inspiracion cristiana® y no procede repetirto
aqut.

50 Cfr. GonzALEZ-CARVAJAL, Luis: Cristianos de presencia y cristianos de mediacion, Sal Terrae, Santander,
1989,



Teologia y Etica ante los nuevos problemas
v desafios

JOSE ROMAN FLECHIA®

El titulo del tema que se me ha pedido es uno de esos que asustan al gue trata de es-
cribir con honestidad. EI discurso exigirfa la ciencia y 1a sabiduria de los cldsicos, la ivo-
nia de los mas perspicaces y la clarividencia de los augures.

Nuestra aportacion @ este nimero de la revista SociEpan v UTopla se limitacd. por
tanto. a algunas reflexiones personales, con la esperanza de que puedan ser compartidas.
o al menos. acogidas con benevolencia. por los lectores.

Seguramente la metodologin mds sencillo sea Ia de apelar a aguel expediente wadi-
cional que comenzaba cada cuestion tratando de dejar un poco clara la «comprension de
los términos» empleados en el enunciado de la tesis propuesta.

. TEOLOGIA Y ETICA

La Teologia no ¢s sélo una asignatura en el plan de estudios de un seminario. Mucho
menos es un titulo que se exhibe oportuna e importunamente ante [os ojos desorbitados
o suspicaces de una sociedad pluralista. Es ciertamente una titulacion académica. de vie-
ja y noble prosapia, pero es también un referente indispensable para la cultura. Y. ade-
més. es para muchos de nosotros la «profesion» que hemos elegido pararealizaros, en el
sentido mds rico del término. «Profesamos» en la academia una disciplina que resume y
compromete la fe que «profesamos» cada dia en el dgora.

También la Etica, por su parte, estd enriquecida y desafiada por esa doble carga se-
méntico-significativa. Uno puede reflexionar en el aula sobre la inesquivable dimension
dlica del ser humano, pero nunca podré hacerlo con absoluta coherencia si en la vida de
‘ada dia no trata de vivir de acuerdo con unos valores éticos respetables. La Etica, como
ta Teologia, nunca se da por satisfecha en el dmbito de los saberes si no llega a poder re-
flejarse en el mundo de los sabores. Una y otra pueden ser presentadas como scientia y
Como sapientia.

Durante siglos y siglos, marcharon intunamente unidas estas dos disciplinas, que eran
a la vez creencia y creancia, experiencia y vivencia. Esa convivencia no siempre ha sido
armonica. Con una reincidencia pendular y obstinada, la una ha corrido el riesgo de uswr-
par el tesoro y hasta la identidad de la otra. Y la otra ha hecho lo propio con la una.

*  Universidad Pontificia de Salamanca.
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Cuando la Teologia ha sido reducida a Elica. s¢ ha profanado el misterio. reduciéndolo a
limites pragmdticos. Cuando la Etica ha sido reducida a Teologia, se ha dificultado el

diflogo v 1a tolerancia entre los humanos. relegando el discernimiento racional al dmbi-
1o del positivismo religioso-magisterial.l

Al parecer, el mundo secular ha tratado de concederles. o mads bien imponerles, un di-
voreto. Pero ni el otorgamiento ni la exigencia han sobrevenido sin malestar v desaso-
siego para todos. Cuando la Teologla se queda sin Tas ventanas a la calle que e ofrece la
Fiica. se asfivia en su buhardilla de tinica claraboya abierta a las nubes. Cuando la Ltica
se aleja de la Teologia corve el riesgo de convertirse en algarabia de patio de Monipodio,
en griterfa de mercado. en pregon de bando municipal o en demanda de juzgado.

Quizi la dificultad fundamental esté preci%;nnvnte en el fundamento. En esa inevita-
ble querencia y querella entre 1o absoluto y lo relativo. Si el Absoluto absoluto no se em-
barra con las cuestiones relativas, mal puede ser evocado como norma. Pero si ¢l Abso-
luto se convierte en retativo, puede perder el norte quien ya no sabe por donde queda la
estrella polar. Si la peripecia y el negocio de lo relativo no se relacionan con el Absolu-
to, todo queda relativizado: todo vale y nada vale. Pero si lo refativo se convierte en un
Absoluto. la nacion o la raza, el dinero o el poder pueden resucitar el viejo itinerario que
va del cainismo al nazismo. de fa romanizacion a la talibanizacion. Lo malo de estos pro-
cesos es gue siempre hay algin hermano-cxtratio, que queda yaciendo por tierra,

Como va se adivina. el problema viene de lejos. A la cultura occidental hace mucho
tiempo que le resulta casi tan complejo como lograr la cuadratura del circulo el intento de
plantear adecuadamente la relacién entre la naturaleza v 1a gracia, entre la fe y la razon, en-
tre 1a mistica y la ascética, entie lo divino y lo humano, la trascendencia y la inmanencia.”
En el occidente y sus arrabales ¢l péndulo se nos dispara siempre por la tangente. Segura-
mente nos hace falta tomar en serio de una vez el misterio de la encarnacion de Dios cn una
naturaleza humana. La sintesis cristolégica nos ayudaria a vislumbrar la relacion dialdgica
y diacdnica entre 1a tesis de la Lontemplacmn teologal y la antitesis de la accién antropolo-
gal. Séle entonces el logos y ¢l icono cristoldgicos, se nos harfan a la vez cristondmicos.

En esie punto y hora de los comienzos del nuevo milenio, una de las cuestiones pen-
dientes fundamentales es precisamente Ja de la clarificacion de esa parentela o vecindad
enue la Teologia y la Etica. De su bienquerencia o malquerencia dependen muchas pre-
guntas diffciles y brotan muchas respuestas logradas o malogradas.

2. LOS NUEVOS PROBLEMAS

«El género humano se halla en un perfodo nuevo de su historia, caracterizado por
cambios profundos y acelerados, que progresivamente se extienden al universo entero»
(GS, 4). Como se puede comprobar por estas y otras muchas expresiones, el Concilio Va-

1 A estas cuestiones nos hemos referido ampliamente en nuestra Teologfa Moral Fundamental, Madrid
1994, 122-127.

2 Lareflexion sobre la relacién entre la fe y la razén lleva a plantearse inmediatamente la cuestién sobre los
cometidos actuales de la teologfa: cf. Juan PABLO II: Enciclica Fides et ratio (14-9-1998), 92-99.
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ticano 1 fue plenamente consciente de 1a novedad de los hallazgos y acontecumientos
que estaban generando una nueva cultura (¢f. GS, 54). Con ella aparecian nuevas posibi-
lidades para ¢l hombre y también nuevos problemas téenicos y éticos.

Nuevos problemas. Ya en 1932, Gabriel Marcel establecia una distincion entre ¢
misterio del ser v el problema del ser.3 Es verdad que €l mismo nos avisaba del riesgo de
convertir este binomio en un lugar comun filoséfico, bien ajeno al cardcter original y
aventurado que habia tenido al principio. Para Marcel, el problema cs «algo que con lo
que mc encuentro, algo que hatlo todo entero frente a mi. pero que puedo por eso mismo
circunscribir y reducir, mientras que el misterio es alge en lo que yo mismo estoy com-
prometido, ¥ que por tanto no es pensable mds que como una esfera donde la distincion
del "en mi” y e “ante mi” pierde su significacion y su valor inicial» 4

Segun €1, el problema serfa manejable por una téenica apropiada, mientras que el
misterio trasciende por definicién toda téenica concebible.

E} ser humano se enfrenta a o largo de su vida con multitud de problemas. Unos 1o
SON e CUANLo amenazan a su ser y olros en cuanto gue constiluyen un riesgo para su ser-
asi. Problemas de alimentacion y de salud. de vivienda y de trabajo, de cultura y de sc-
guridad van ritmando los dias y, con mucha frecuencia, lag noches en blanco de las per-
sonas que 1o encuentra una facil solucion para ellos. Son problemas antiguos que, con
frecuencia, se presentan con una urgencia nueva. Su novedad puede ser de tipo cuantita-
tivo, pero lambién de cardcter cualitativo,

Evidentemente, la gravedad y la urgencia de estos y olros problemas dependen del
drea geogrdfica en la que vive Ja persona, del desarrollo del pais al que pertenece o del
grado de bienestar que puedan ofrecer las instituciones. Por lo que se refiere a esta hora
concrela de la historia, subrayamos tan sélo tres campos problemdticos que parecen res-
ponder a esa pregunta por 1a novedad del momento.

2.1.  La aldea global

La globalizacidén de nuestra sociedad, por lo que se refiere a la cultura, a los bienes y
a los servicios, parece ser un hecho imparable. Precisamente en este momento hard falta
un cuidadoso ejercicio de discernimiento para valorar sus ventajas y considerar los enor-
mes desequilibrios que este panorama puede crear en el mundo.

Por otra parte, es bien sabido que nos encontramos hoy situados y desgairados entre
una tendencia a la globalizacién y una afirmacion obstinada y con frecuencia violenta de
la propia identidad, personal, grupal o nacional. La primera tendencia parece orientarnos
al futuro. La segunda tiende a subrayar los elementos —con frecuencia epidérmicos y
anecddticos— que nos mantienen ligados al pasado.

En este momento, en que tenemos la sensacién de vivir en el medio de un puente entre
culturas, percibimos con preocupacion la reivindicacién del derecho humano a la migracion
y las enormes complicaciones humanas, sociales, econdmicas, politicas y religiosas que

3 Cf. S. Prourbe: Vocabulaire Philosophique de Gabriel Marcel, Montréal-Parfs 1985, 367-375; 422-425.
4 G.MaRceL: Etre ef avoir, Parfs 1935, 169.
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comporta. EF avmento de 1os flujos migratorios nos ha llevado a comprobar la existencia o ¢l
resurgir de la xenolobia en nuestro dmbito cultural. Al mismo tiempo. podemos descubrir
nuevas e insospechadas formas de pobreza. tanto fuera como dentro de nuestras fronteras,

Nuestra sociedad ha alrontado con enormes dificullades una larga marcha hacia la
democracia. que ha sido aceptada como sistema tdeal de organizacion de la sociedad. Sin
embargo. percibimos sus fallos. Lo que habia de ser un instrumento o vemos convertido
e wn fin, que puede justificar la eleceidn de cualquier medio. La afinmacion de la vers
dad parece a veees una ofensa al espiritu y a la practica democritica.

Desde los tiempos de John Locke es de buen tono apostar por lu tolerancia y permi-
sividad. Pero Ja tolerancia s un problema ético de dificil delimitacion.s

ey
5]

. Las nuevas tecnologias

Un scgundo capitulo de preocupaciones éticas se centra en el problema creado o
tal vez agudizado— por fas nuevas tecnologias. Gracias a cllas. ¥y mds que nunca a lo lar-
go de la historta, el ser humano se ha convertido de manipulador en manipulado.

La manipulacion del ser humano comienza va en sus primeros momentos. La inves-
tigacion sobre el hombre v sobre sus componentes genéticos es un descubrimiento es-
pectacular. Puede ser empleado con fines terapéuticos. especialmente en el campo fan-
tdstico de la medicina predictiva. Pero no faltan las preocupaciones sobre el uso de estas
nuevas posibilidades téenicas. Baste recordar Ia manipulacion no terapéutica del genoma.
las patentes de determinadas seccuencias y, por consiguiente, de nuevos procedimientos v
farmacos asf como lu posibilidad de una nueva colonizacidn de los paises en vias de de-
sarrollo. Ni el Codigo de Helsinky ~-actualizado en Tokyo y en Venecia—- ni el Conve-
nio de Bioteenologia firmado en Oviedo (1997) por los paises del Consejo de Europa pa-
recen ofrecer una suficiente tutefa para la defensa de 1a digmdad del ser humano. como
sujeto de experimentacién o de manipulacion genética.

Por otra parte. la exploracidn y explotacidn del entorno por parte del ser humano sus-
cit hoy una preocupacion casi undnime. Los motivos para la inquietud son innumera-
bles. Entre cllos, ¢y habitual mencionar la deforestacion sin medida, 1a explotacion masi-
va de los carburantes fosiles, la disminucion de la capa de ozono, el calentamiento de la
atmosfera, la disminucién de la biodiversidad. los proyectos de maodificaciones transgé-
nicas en plantas y animales. Todo ello nos hace pensar que hace tiempo hemos ya so-
brepasado los limites de un crecimiento sostenible.6

Un tercer grupo de problemas pendientes -—e incluso agravados con el tiempo y con
la nueva técnica—, se centra en las nuevas posibilidades de transmision del conocimien-
to y de la informacion. Esta se presta con demasiada frecuencia a la manipulacién de las
noticias y en consecuencia a una manipulacién de las ideas y los sentimientos. Ha sido
muchas veces denunciado el uso irrespetuoso de la publicidad, tanto consciente como su-
bliminal. Por otra parte, las nuevas tecnologfas informaticas constituyen un nuevo riesgo

5 Remitimos aqui a J, R. FLECHA: Cristianismo v Tolerancia, Salamanca, 1996,
6 Cf. D. H. Meanows: D. L. MeADOWs, y J. RANDERS: Mds allid de los limites del crecimiento, Madvid,
1992,
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para la educacidn v una amenaza para la propiedad intelectual asi como para la privaci-
dad de Tas personas v Tos datos que lo afeetan.

2.3, La persona en la sociedad

Jareceria yue los nuevos problemas guedan relegados al campo de las nuevas herra-
micatas ¥ de Tas posibilidades que ofrecen. Sin embargo. la problematica que e plantea
al estudioso de Ta Erica tiene mucho mids que ver con L autocomprension humana que
con el multiplicado alcance de los instrimentos de Tos que puede disponer,

Se puede decir que ¢ siglo pasado ha supuesto un cambio notable para ¢sa compren-
sidn det ser humano. que hoy se ve fragmentado. parcelado v, con frecuencia, anulado.
Las definiciones de la persona son con frecuencia reduccionistas. El hombre ha empeza-
do a sentir miedo ante los productos de sus propias manos.?

Si cabe decir eso de los individuos de la cspecie humana, caben todavia algunas in-
dicaciones particulares. Ll siglo xx serd recordado también por los cambios de todo tipo
gue ha supuesto la nueva comprension de la identidad y del puesto de la mujer en el
mundo. Es un motivo de satisfaccion constatar el surgimiento de una conciencia de
igualdad. colaboracién y complementanedad entre 1a mujer v ef vardn,

Sin embargo, esta nueva concicncia trae aparcjadas urgentes cuestiones sobre la for-
macidn de Ta mujer. la defensa de sus derechos v la admision de su voz v su presencia en
todos los foros de la vida social y politica. Es preciso recordar que «la mujer representi
un valor particular como persona humana y. al mismo tempo. como aguelia persona
concreta, por el hecho de su feminidad. Esto se reficre a todas y cada una de las mujeres.
independientemente det contexto cultural en el que vive cada una v de sus caracteristicas
espintuales. psiquicas y corporales. como, por ejemplo, la edad, la instruceidn, la salud.
¢l trabajo. la condicidn de casada o soltera».$

Lin estrecha vinculacion con este tema se plantea en este momento ¢l de las posibilida-
des y los riesgos de Ia inteleccion de la familia como una comunidad abierta a nuevas for-
mas de autocomprension. de interpretacién y de lenguaje, asi como de institucionalizacion.

Por otra parte, las modernas téenicas de reproduccion huimana asistida han venido a
contribuir a la modificacién de la comprension del papel de la familia en la sociedad v,
en concreto, en la transmision de la vida. La ley espaiiola 35/1988 afirma explicitamen-
te que es preciso reconocer a la mujer el derecho a formar el tipo de familia que elta con-
sidere como conveniente. El papel de] padre queda en muchos casos relegado al dmbito
del anonimato o de la irresponsabilidad. Los embriones no implantados quedan someti-
dos al peligro del abandono y de 1a muerte. El hijo se convierte en objeto de un derecho,
mieniras que, por otra parte, aumenta el niimero de los hijos de nadie.?

7 Cf. JuaN Pasro II: Enciclica Redemptor hominis {(4-3-1979), 15.

8  JuaN PaBLo II: Carta apostélica «Mulieris dignitatem» (15-8-1988), 29.

9 J. R FLECHA: «La fuente de la vida», Mamual de Biodtica, Salamanca, 1999, 111-130; id., «gExisten limi-
tes en la procreacion asistida?», en 1. Garo (ed.). Procreacion humana asistida; aspectos técuicos, élicos
v legales, Madrid, 1998, 211-323.
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2.4,  Los derechos humanos

[La mencion de la familia nos Heva a recordar que también se ha convertido en
problematica la relacién del hombre con otros «objetos» sociales, producido por la
miciativa humana. Las instituciones son ambivalentes en si mismas. No han de ser
demonizadas a priori. Es cierto que la Etica ha Hegado a referirse a las estructuras de
pecado, pero hay que reconocer que el espiritu humano ha de permanecer vigilante y
atento a los signos de los tiempos para poder reconocer también las estructuras de
gracia.

El hombre es un ser simbdlico. Es por ese necesariamente cultural. Incluso cuando se
niega a vivir en una cultura o a colaborar para crear una cultura, estd actuando de forma
positiva, aunque sea en el sentido contrario. s urgente preguntarnos qué tipo de cultura
estamos creando o permitiendo que surja. !0

En este momento comprendemos que es preciso sobrepasar la cultura de la injusticia
para intenlar proyectar una cultura de la equidad y la solidaridad. Es necesario rascen-
der la antigua cultura de la guerra —-también la de la pretendida guerra justa— para co-
menzat a crear una cultura de la paz. La polemologia ha de ser sustituida por la irenolo-
gia. Y ésta no podrd construirse sin una nueva reflexion sobre los derechos y deberes del
hombre !

El hombre, sin adjetivaciones. Los individuos, las agripaciones sociales y la comu-
nidad internacional han de considerar con eseripulo los derechos de los extranjeros, los
emigrantes y los refugiados, los de todos los explotados, tos comprados y vendidos como
esclavos, los sometidos a experimentacion y manipulacion. Especial atencién se merecen
precisamente los mds débiles e indefensos, como las mujeres y los nifios -—también los
no nacidos—, que tantas veces sufren las mil formas de la violencia, los enfermos y los
ancianos, que padecen de soledad o de abandono.

2.5. Kl anarketing» moderno

Resulta asombroso cornprobar las modernas investigaciones en el campo del merca-
do. Las grandes multinacionales de la produccién han impuesto un estilo totalmente nue-
vo de relaciones: entre persona y persona, entre persona y empresa, entre empresas y em-
presa (B2B), entre empresas y Estados. Las grandes dreas de distribucion estin impo-
niendo en este momento sus ritmos y sus normas no sélo al comprador, sino también al
productor.

El marketing se presenta hoy como una «rama de la economia de empresa que anali-
za los gastos del consumidor y que trata de llegar a una estimacién de la demanda, desa-

10 Remitirmos con interés y simpatia al proyecto cultural promovido por la CONFERENCIA EPISCOPAL ITALIA-
NA: Progetto culturale orientato in senso cristiano (28-1-1997); CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA:
«Fede, libertd, intelligenza», Forum del progetto culturale, Casale Monferrato, 1999; id., Liberta della
fede e nudamenti culturali, Bologna, 2000; id., Dopo 2000 anni di cristianesimo, Mildn 2000.

11 Cf.J. R. FLECHA (ed.): Derechos umanos y responsabilidad cristiana, Salamanca, Universidad Pontificia,
1999.
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gregada segun niveles de venta, difusion espacial. precios y otras caracteristicas del mer-
rado, incluida la comercializacion de los productos». 12

Las nuevas técnicas de mercado han «descubierto» la importancia v la necesidad de
implementar un estilo de relacién mids personal con el cliente (CRM: Client Relationship
Managing). La ventaja comercial parece asegurada por Ja sensacion de seguridad v de
fiabilidad que fa empresa ofrece al chiente, pero esa estrategia impone un codigo de cti-
cidad que, por otra parte, parece mas rentable a largo plazo.

El mismo mundo de la empresa y de los mercados estd dedicando hoy un gran cs-
fuerzo por prestar una mejor atencion a los «recursos humanos». Sin embargo. la nisma
seleceidn del personal, las medidas de atencidn que se articulen, los proyectos de iver-
sion en formacién y seguridad requieren un sincero esfuerzo por tener en cuenta la dig-
nidad de 1a persona y los valores élicos impreseindibles. 13

3. LOS NUEVOS DESAFIOS

Lo malo de algunos problemas es que resultan inevitables para el ser humano. que
trata de ser y de ser-asi. En ese caso sc convierten en desaffos. Los que aqui henios se-
leccionado, entre los que nuestra hora nos presenta. nos estdn ofreciendo ya una deman-
da de sentido. Nuestra reflexion se articulard en tres blogues. El primero se centra en
unas preguntas incvitables para un repensamicnto ético de nuestra cultura. En ¢l segun-
do nos atrevemos a sugerir unos valores que juzgamos imprescindibles para una nueva
civilizacion. Y en el tercero se apuesta por una oferta testimomal de actitudes nuevas
como respuesta preliminar a los nuevos interrogantes y problemas.

3.1.  Cuestiones fundamentales

Ante el panorama aqui apenas sugerido se nos presentan algunas preguntas que cons-
tituyen la trama \ltima del tejido de la Etica. Como se puede imaginar, estas preguntas
no son inocentes. Planteadas en forma de alternativa, apuesta intencionadamente por la

segunda parte del binomio.

a) ;Libertad de o libertad para? Recordemos unas palabras del Concilio Vaticano II:

«La orientacién del hombre hacia el bien sélo se¢ logra con el uso de la libertad,

la cual posee un valor que nuestros contemporaneos ensalzan con entusiasmo. Y

con toda razon. Con frecuencia, sin embargo, la fomentan de forma depravada,

como si fuera pura licencia para hacer cualquier cosa, con tal que deleite, aunque
sea mala» (GS, 17).

Nuestro mundo ha valorado con razén el ideal de la libertad. Pero se tiende

con demasiada frecuencia a limitar ese anhelo a la llamada «libertad de ejerci-

12 R. TAMAMES, y S. GALLEGO: Diccionario de econonifa y finanzas, Madrid, 1995, 399.
13 Cf. L. SaccoNt: Etica degli affari, Milan 1991, 170-175.
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d)

con, mientras se olvida a veces las enormes exigencia de la «ibertad de especi-
ficacion». ITmporta educarnos para actuar libremente v para exigir las condiciones
gue hagan posible esa caracteristica de lo humano. Pero nmporta mucho aprender
a clegir responsablemente ¢l objeto de nuestras decisiones libres.

L esta hora. que exalta hasta ol extremo la «libertad de» como carencia de

coacciones externas, es necesaria tma educacion ¢rica que posibilite fa «libertad
para» la responsabilidad. la colaboracion y el servicio.
JLegalidad o excelencia? Al final de un proceso en gue la veflexion éiica se ha
visto privada de sus anclyjes ontoldgicos. no ha quedado mas remedio que inten-
tar fundamentar derechos y deberes. valores v contravalores en Ta pura v desnuda
normatividad legal. El ordenamiento positivo puede v debe hacer posible la con-
vivencia en la sociedad plural. Pero los ideales éticos no se pueden construir so-
bre el entramado de la legalidad. Es mds, Tas leyes han de responder a los princi-
pios morales v al bien connin (¢f. A4, L4). Sto embargo. fas rdpidas mutaciones
que han afectado a nuestra cultura hacen que «las instituciones. las Jeyes. las ma-
nevis de pensar y de senur, heredadas del pasado. no siemipre se adaptan bien ul
estado actual de cosas» (GS. 7).

La Etica, precisamente en cuanto diversa de la legalidad. ha de ser creativa v

ha de tender a la excelencia. A la excelencia convoca el ejercicio de las virtudes.
Y las virtudes encuentran en la ley positiva tan sélo algunas indicaciones negati-
vas 0 a o sumo propedéuticas.
JCapricho o conciencia? 131 ser humano cs el primer «liberto de la creaciény. No
funciona adecuada v plenamente sobre wi mecanismo automitico de estimulos y
respuestas. 121 hombre es capaz de hacer propuestas novedosas al medio. De ahi
que la Btica no pueda ser reducida a la Flologfa. Precisamente en este momento.
la cducacidn ¢tica ha de sobrepasar la tentacidn del determinisimo v ayudar a re-
descubrir el papel insustituible de lua conciencia.

«La fidelidad a esta conciencia une a los cristianos con los demas honibres
para buscar la verdad y resolver con acierto los numerosos problemas morales
que se presentan al individuo y a la sociedad. Cuanto mayor es el predominio de
la recta conciencia, tanto mayor seguridad tienen las personas y las sociedades
para apartarse def ciego capricho y para someterse a Jas normas objetivas de la
moralidad» (GS, 16).

En los dltimos tiempos, el abandono de la idea de una verdad universal sobre
el bien ha llevado a muchos a cambiar profundamenta Ja misma concepcidn de la
conciencia. Esta no se concibe como el ejercicio racional de la aplicacién del bien
objetivo a una situacion concreta, sino como una facultad auténoma que decide
por s{ misma la sustancia y los limites del bien y del mal. Esta visién individua-
lista de la conciencia hace casi imposible ese didlogo que habria de unir  los
cristianos con los demds hombres en la bisqueda y la realizacién de fa verdad y
del bien. 4

14 Cf. Juax Pasro I: Encfelica «Veritatis splendor», 32; id., Fides et ratio, 98.
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3.2

dy (Consenso o wopfa? La sociedad pluralista ha necesitado darse @ i misma unas

normas que facilitaran la convivencia, La sociedad democritica establece esas
normas sobre ¢l consenso expresado por fas mayorfas. Sin duda es un procedi-
miento aceptable para evitar enfrentamientos v fuchas intestinas.

Sin embargo, el viesgo que comporta ese procedimicito es el de transmitir de
forma mds o menos subliminal fa conviceion de que el consenso social es el fun-
damento ulumo de los valores éticos.’s En ese caso. cacrian en deseréditg todas
la< minorias desiderativas, entre las cuales surgen los grandes pioneros —{éeni-
cos v dlicos— que tienen el valor de aspivar a metas gue parceen utépicas en el
preseite.

Valores humanos v humanizadores

A o vista de lo dicho, parece que se impone ta urgencia de insistir en a educacion
de algunos valores éticos que se derivan de la dignidad misma de Ta pevsona v, en con-
secuencia, contribuyen a ln humanizacion de su hacer v su convivir, Por razones de bre-
vedad. s¢ resumen aqui en tres puntos que resumen muchas otras implicaciones.

a)

b)

Capacidad de discernimiento. I discermimiento es la mds preciosa de las herra-
mientas de las que se sirve el ser humano a la hora de establecer un juicio sobre
la accidn. Curiosamente, la fe eristiana, 1o ha considerado sicmpre como uno de
los dones mas preciosos del Espiritu de Dios. En el aprecio del discernimicento la
naturaleza y fa agracia se abrazan.

El discernimiento supone una buena base de humildad v exige una buena in-
formacidn sobre las posibilidades que se abren ante nosotros, una infatigable ca-
pacidad de didlogo. una decision de msobornabitidad ante las ofertas halagiicnas.
una capacidad de reflexion. una determinacion a la hora de aplaudir o clegir las
condiciones que hagan posible el valor mds humano.

En una época marcada por mil ofertas axioldgicas. se impone una paciente
educacidn de este don y quehacer del discernimiento.

Amor a la justicia y la equidad. El aprecio por la justicia ha constituido una de fas
mas altas banderas de la modernidad. Por desgracia, su realizacion prdctica no ha
corrido pareja con su afirmacion tedrica.

Precisamente al comienzo del nuevo milenio, Juan Pablo II ha recordado de
forma dramdtica la situacion de un mundo injusto que interpela a los cristianos y
a todos los hombres y mujeres de esta hora:

«Nuestro mundo empieza el nuevo milenio cargado de las contradicciones de un cre-
cimiento econdmico, cultural, tecnolégico, que ofrece a pocos alortunados grandes posibi-
lidades, dejando no sélo a millones y millones de personas al margen del progreso, sino a
vivir en condiciones de vida muy por debajo del minimo requerido por Ia dignidad huna-
na. ;Cdmo es posible que, en nuestro tiempo, haya todavia quien se muere de hambre:

15 También esta opinién ha sido criticada por Juan Pasro Il en a enciclica Fides et Ratio, 56.
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quién estd condenado al analfabetismo: quién carcce de la asistencia médica mds eleimen-
tal: quién no tiene techo donde cobijarse?

4 panorama de la pobreza puede extenderse indefinidamente, si a las anti-
guas aitadimos las nuevas polbvezas, que afectan a menudo a ambientes v grapos
no carentes de recursos econdmicos, pero expuestos a la desesperacion del sin
sentido. a Ja insidia de la droga, al abandono en la cdad avanzada o en la enfer-
medad. a la marginacion o a la diseriminacion social» (NMI 50).

Hrente al panorama de las antiguas y nuevas formas de injusticia, al cristiano
se le pide un esfuerzo para promover la nueva «hnaginacion de la caridad». Pero
tal esfuerzo. nunca privativo de una confesion religiosa, ha de pasar por el esta-
blecimiento de un «nuevo orden internacional». no reducible a los meros equili-
brios sociopoliticos sino necesariamente (raducible en proyectos de justicia y
equidad.te

Tenacidad y fidelidad. Por otra parte, parece necesario subrayar a la vez el cardc-
ter itinerante de la condicidn humana y la cariz de amenaza urgente que revisten
las nuevas situaciones. Hace falta redescubrir la esperanza. Los lemas de una
postiiodernidad desencantada, que pretende haber visto caducados los plazos de
las utopias, no pueden ofrecernos un billete de invitacién para asislir pasivamen-
te al especticulo del «crepisculo del deber», que ha descrito G. Lipovetsky.

La esperanza solo se presentable cuando viene acompanada por la paciencia.
Pero la paciencia no es confundible con la pasiva resignacidn, sino con la fiel te-
nacidad de la osadia que dosifica los plazos sin olvidar el fulgor de la meta.

Una alternativa a las actitudes éticas habituales

En consecuencia, un comportamiento ético responsable ante los nuevos probiemas
exige algunas actitudes peronales y comunitarias, que no siempre resultardn «politica-
mente aceptables». Hace ya unos cuantos ailos que, glosando el mandato evangélico, J.B.
Metz escribia que al cristiano se le exigen con igual fuerza la presencia en su mundo y
1a diversisdad respecto al mundo —«da sein und anders sein»—. Sin la presencia, no po-
dréa dar testimonio de la realidad. Sin la diversidad, su testimonio no sera ni convincente
ni interpelante.

a) Fidelidad a lo objetivo y amor a la verdad. La primera de las actitudes que aquf

se propugnan es la del reconocimiento de la realidad y de nuestra fundamental re-
ligacién a ella.

b) La solidaridad como don y como tarea. Por otra paite, el subjetivismo noético nos

ha Hevado al subjetivismo ético. Los valores morales no pueden ser vividos ni ac-

16 Cf. P. RICOEUR: Soi-méme comme un autre, Paris, 1990, 264-278, donde dialoga con la Teorfa de la Jus-
ticia, de John Rawls.
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ados desde el mds clausurado y excluyente individuahismo. «Portarse» élica-
mente es siempre «com-portarse» de acuerdo con unos valores que socializan al
grupo humano de pertenencia del individuo.

L insolidaridad no es sélo el signo de! fracaso de las relaciones instituciona-
les. ey también ta senal ded fracaso de las mas elementales concepeiones ontold-
gicas y antropolégicas.

¢) Apertura al futuro y sentido de la itinerancia, Diversas corrientes filosoélicas nos
han Dlevado a identificar Ta verdad con la praxis. Como era de esperar, tal identi-
ficacion nos habria de conducir a un pragmatismo mmediatista. Apenas nos da-
mos cuenta de que tal actitud yevela ¢l infantilismo de nuestra cultura. El nino
pretende que la satisfaccion de sus deseos sea inmediata y automatica,

La permanenecia en la inmedialez desiderativa nos arrastra irremisiblemente
a la esclavitud de las adiciones a todas las drogas y sucedineos. Solamente un
adecuado crecimiento nos hace capaces de ir elaborando la dindmica del deseo.
Sélo ¢l adulto es capaz de interponer plazos entre la aparicion del deseo y su sa-
tisfaccién.

Es preciso aprender a superar la mentalidad inmediatista que, por una parte.
glorifica la impelencia del deseo y, por otra, convierte en mégicos los poderes de
la téenica. Frente a esas tentaciones se impone ¢l aprendizaje de la esperanza y el
lento cjercicio de la paciencia.

CONCLUSION

Se mencionaba mas arriba la distincidon marccliana entre el problema y ¢l misterio.
Pues bien, esperamos que la mera evocacién de los problemas que hoy desaffan al ser
humano nos haya hecho caer en la cuenta de que éstos trascienden su mera problemati-
cidad. Los nuevas «problemas» son, al fin de cuentas, nuevos planteamientos e interro-
gantes sobre cl elerno «misterio» del ser en general y del ser humano en particular.

En consecuencia, pensamos que, en este momento de la historia, nos enfrentamos con
la necesidad y la posibilidad de dar un paso al frente para intentar repensar una educa-
¢idn ética holistica y personalizante, cuyas lineas generales se reswinen aqui apelando al
cldsico esquema de las relaciones que configuran al hombre.

s

3.1. [Litica de la responsabilidad

Al considerar la relacién del hombre con «lo otro», pensainos, en primer lugar en una
Etica de la responsabilidad, tal como ha sido propugnada por Hans Jonas. Nunca como
en este momento, el ser humano puede saberse y sentirse mas responsable de su entorno,
del mundo que le ha sido confiado y, de si mismo.

La vivencia del sefiorio ante el mundo creado contradistingue al ser humano frente a
los demds seres vivientes. Pero tal prelensién y vivencia no esté privada de ambigiiedad.
El hombre se ha autocomprendido como sefior omnipotente y como duefio absoluto del
mundo. Su ansia de dominio parecfa no tener limite. El pensamiento ecologista profun-
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do puede haber exagerado sus postulados al tratay de cambiar el paradigima v hacer del
ser humano un viviente mas. y precisamente el dltimo llegado a la casa cdsmica. Pero va
hace afos que Pablo VI nos dijo que si han hecho falta miles de ados para que el hom-
bre aprendiera & dominar 1a naturaleza, Te ha llegado Ta hora de aprender a «dominar su
dominacion».1?

3.2, “{ica de la fraternidad

Por otra parte, ¢l ser humano se reahiza en una refacion con «os oros». No puede vi-
vir siempre contra-los-demas. Ni puede vivir al margen de los demds. 121 Concilio Vati-
cano 11 nos decfa que «el principio. el sujeto v el fin de todas Tas instituciones sociales es
y debe ser la persona humana. la cual, por sumisma naturaleza, tiene absoluta necesidad
de Ta vida social. La vida social no es, pues. para ¢l hombre sobrecarga accidental. Por
ello. a mavés del wato con los demds. de la reciprocidad de servicios. del didlogo con los
hermanos. la vida social engrandece al hombre en todas sus cualidades y le capacita para
responder a su vocacion» (GS, 25).

La alosion al didlogo con los hermanos no puede ser gratita ni retdrica. Es cierto
que la razon humana encuentra diffell el descubrimiento del otro como un hermano. Si
los roces diarios Hevan al hombre a ver en ¢l otro un obstdculo o un competidor. los ojos
de la fe nos Hevan a descubrurlo como hermano. La ética de la solidaridad. por elevada
que sea. ha de dejar paso a una ética de Ia fraternidad 1%

3.3. Ltica de la filialidad

Por ltimo, es preciso recordar que el hombre se realiza en una inesquivable relacién
con «el Absotutamentc Oiro».

Es cierto que, precisamente por su trascendencia, esta relacion, que da sentido a
las dos anteriores, tiende a ser olvidada en el mundo secular. No ¢s extraiio que, por
un proceso de reduccionismo, el ser humano sea privado de esta referencia y, en con-
secuencia, dramdticamente empobrecido. El hombre no puede ser condenado a vivir
como huérfano con la excusa de que asi alcanzard mds facilmente su mayoria de
edad.

Si la vivencia de la filialidad, el hombre diffcilmente podrd vivir en fraternidad con
los demds y en un seiorfo respetuoso hacia el mundo césmico que él ha sido confiado.

Ante la presencia del misterio del Absoluto, hemos pasado de la manipulacidn a la
indiferencia y de la blasfemia al neopaganismo. Seguramente ha llegado 1a hora de que
el hombre recobre la conciencia del «hijo-hermano-sefior» para poder vivenciar la acti-

17 Insegnamenti di Paolo VI, 8, Libreria Editrice Vaticana 1970, 1146-1147; cf. J. R. FLECHA: «La ecologia»,
en A. A. CUADRON (ed.)., Manual de Doctrina Social de la Iglesia, Madrid, 1993, 264,

18 Cf.J. R. FLECHA: «La fraternidad como vocacién €tica», en J. L. ILLANES (ed.), El Dios y Padre de Nues-
tro Seiior Jesucristo, Pamplona, 2000, 409-425.
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tud integradora que le hard sentirse sencillamente y gloriosamente hombre: «ni dngel i
bestia».

para prestar su humilde contibucion a la autocomprensidn del hombre v a la gestion res-
ponsable de su mundo relacional que. shora y precisamente ahora, se le presenta erizado
de nuevos problemas v desatios.






A la Doctrina Social de la Iglesia
no le agrada un mercado tan libre

JUAN MANUEL Diaz SANCHEZ®

I. Porque fa economia tiene un cardcter instrumental.—1L Porque en la libertad de
imiciativa econdmica hay unos valores éticos.~I1L Porque el libre mercado tiene que re-
conocer unos limites,—IV. Porque ¢l libre mercado también ticne necesidad de un marco
institucional.—V. Porque la empresa se sitda entre la persona y el Estado.—VI. Para que
el mercado v la propiedad privada se relacionen correctamente.~VIL Porque trabajo hu-
mano es mas que simple mercancia,—Abreviaturas y bibliograffa.

La economia de libre mercado es una realidad que invade y penetra todos los espa-
cios de la sociedad. Intento analizar en este trabajo algunos de sus rasgos mas destaca-
dos, a Ja luz de 1a Doctrina social de la lglesia (=DSI en adelante). No pueden alcanzar-
se conclusiones de cardcter concreto. Pero eso no inplica ausencia de Iineas de actuacion
que sean validas para superar determinadas Hmitaciones y condicionantes de los que
afectan a grandes sectores sociales.

1. PORQUE LA ECONOMIA TIENE UN CARACTER INSTRUMENTAL

La Iglesia tiene un «corpus» de doctrina social que ya es centenatio y que se centra
en la dignidad de la persona humana (GS, 12). El Papa actual, desde su enciclica progra-
mética Redemptor Hominis, impregna con esta valoracién todo su magisterio. Este pun-
to de partida también se puede aplicar y extender a materias de contenido Ia econémico,
como sector importante de la realidad social (GS, 63).

Para nuestra reflexion conviene saber que la DSI sobre la actividad econdmica se
fundamenta en el cardcter instrumental que la econonia, de la que el mercado es parte
interviniente, tiene para el desarrollo humano. Y que la economia estd para el bien del
hombre, y no a la inversa.

Ambas afirmaciones introducen en el andlisis de la dimensién social de la economia
un elemento aparentemente exdgeno, si se concibe como un espacio controlado riguro-
samente por criterios técnicos. Pero la DSI no se inmiscuye arbitrariamente en la econo-
mia, sino que lo hace de manera justificada, al resaltar la dimensién plenaria de la per-
sona como inseparable de cualquier actividad humana.

*  Universidad Pontificia de Salamanca. Madrid.

SoCIEDAD ¥ UTOPIA. Revista de Ciencias Sociales, n.° 17. Mayo de 2001
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La lglesia reconoce la legitima autonomfa del saber econdmico y se reconoce sin
competencia para pronunciarse sobre materias téenicas. Su awtoridad incide en los as-
pectos morales que el conocimiento &enico, en nuestro caso ccondnico. implica (@A,
41: GS, 36: SRS, 41). La Economia ticne una conexién necesaria con la felicidad de)
hombre. que es ¢l findltimo de todo ¢l quehacer humano, inseparable de fa dimensién
soctal humana. a la que le que proporciona las directrices para alcanzar 1a ansia profun-
da de felicidad.!

En perspectiva cristiana ¢l fin ditimo del hombre trasciende su dimensién temporal v
se proyecta a la eternidad. Es una perspectiva que también esld presente en las ensenan-
zas de la Iglesia que hacen referencia al campo social (cfr. SRS, 31). Si la sociedad eli-
minara, omitiera o ignorara las consideraciones morales en materia econdmica, al menos
a largo plazo. puede levarla al fracaso.

1L PORQUE EN LA LIBERTAD DE INICIATIVA ECONOMICA HAY UNOS
VALORES ETICOS

La economia de libre mercado es un sistema de organizacion econdmica que se rige
por la libre iniciativa de unos oferentes y de unos demandantes que coordinan sus deci-
siones a través del mercado. Aqui no es propio de ninguna autoridad recoger informacién
sobre las necesidades demandadas, para poder planificar los suministros. Es, mds bien, el
propio mercado el que proporciona dicha informacidn. la refleja en los precios. v asi fa-
cilita la satisfaccion ordenada y eficaz de (ales necesidades.? Las sociedades que eligen
este modelo econdmico aceptan que cl hombre es responsable y libre para actuar y cle-
air libremente entre las diversas alternativas que se le ofrecen a su ser racional.’

En un mercado cficiente se manejan precios eficientes. Al fijar el mercado, que tien-
de a fa mayor eficiencia de los precios. de acuerdo con los resultados de la oferta y 1a de-
manda, se resuefve el trinomio clasico de la economia: qué bienes y servicios se han de
producir (su cantidad y calidad); cémo los ha de producir (asignacién de las personas y
los recursos materiales disponibles), y para quién se han de producir (distribucién de las
rentas generadas al producir). Esto no se da en la economia planificada, porque en ella
son los poderes piiblicos quienes toman estas decisiones.*

La DSI destaca reiteradamente la «bondad» de la economia de libre mercado porque
respeta la hbertad individual y la libre iniciativa privada como motores iniciales de la
economia (MM, 51; PT, 18). El reconocimiento del derecho a la iniciativa econdémica re-
dunda en provecho del propio individuo y en el bien comiin. La praxis opuesta, que con-

1 Cfr. SieBeRT, Horst: «Los incentivos, ia eficiencia y la equidad en la economia de mercado», en CONSEIO
PONT(FICIO JUSTICIA Y PAZ (ed.): Aspectos éticos y sociales de la economfa. Ed. PPC. Madrid, 1998, p. 161.

2 Cfr. MELE, Domérec: «El mercadow, en CADRON, Alfonso: Mamual de Doctrina Social de la Iglesia. Ed.
Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1993, p. 490. Ver 1ambién SAMUELSON. Pavul A., y NORDHAUS,
William D.: Economfa. Ed. McGraw-Hill. Madrid, 1998, 15.* ed., pp. 22 y ss.

3 Cfr. SeBERT, Horst: Los incentivos..., cit., p. 147.

4 Cfr. Mg, Domenec: Ef mercado..., cit., pp. 490-491; SamuELsoN, Paul A., y NorpHaUs, William D.:
Economia, cit., pp. 24-25.
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eva la negacion de tal derecho. acarea consecuencias nefastas para todos. Ll abolir la
capacidad creadora en una economfa planificada. lleva a Jos ciudadanos a caer en la pa-
sividad y en la sumision ante aparato burocritico estatal. Sus resultados finales los he-
mos vistos desautorizados en la reciente historia (SRS, 150 CAL 24) hasta el extremo de
modificar el escenario mundial y dejar fa impresion de que la alternativa capitalista es la
tnica opeion posible.

La DSI se ocupa ahora en precisar los valores y las falacias del modelo de libre mer-
cado. La cuestion la plantea, con toda su crudeza, la enciclica Centesimus Annus, en Ia
que b Papa se pregunta si wse puede decir quizd que, después del fracaso del cominis-
mo, el sistema vencedor sea ¢l capitalismo, v que hacia él estén divigidos los esfuerzos
de los paises que tratan de reconstruir sy economia y su sociedad», Ante este interro-
gante se posiciona a [avor y en contra.

A favor: «SIpor “capitalismo™ se entiende wn sistema economico que reconoce el
papel fundamental v positivo de la empresa, del mercado, de la propiedad privada v de
la consiguiente responsabilidad para con los medios de produccian, de la libre creativi-
dad lwmana en el sector de la economia, la respuesta ciertamente es positiva, annque
quizd seria mds apropiado hablar de “economic de empresa”, “economia de mereado”
o simplemente de “economia libre”.

En contra: Pero si por “capitalismo™ se entiende un sistewa en el cual la libertad, en
el dmbito economico. no estd encuadrada, de forma estable, en un contexto politico gue
la ponga al servicio de la libertad humana integral v la considere como una particular
dimension de la misma, cuvo centro es ético ¥ religioso, entonces la respuesta es abso-
hiamente negaiiva» (CA, 42),

En esta cita parece condensado, de manera espléndida, lo esencial del pensamiento
social de 1a Tglesia sobre la economia de mercado. algunos de cuyos puntos se desarro-
Han a continuacion.

1. PORQUE EL LIBRE MERCADO TIENE QUE RECONOCER
UNOS LIMITES

La cita precedente transmite un juicio favorable de la DSI sobre la economia de mer-
cado. sobre la que aduce algunas matizaciones dignas de consideracién. Todas ellas pre-
tenden demostrar que, cuando se absolutiza la libertad individual y se olvida su necesa-
ria subordinacion a fines de otra indole, el modelo socio-econdmico resullante se vuelve
contra el hombre (CA, 39). Conviene, pues, conocer las limitaciones insertas en el siste-
ma de libre mercado, tal como las expone el Magisterio Sociai de la Iglesia y de las que
a continuacidén se presentan algunas.

Primera.-—No todas las necesidades humanas fundamentales se satisfacen con el di-
namismo del mercado.

Por un lado, existen bienes que no son vendibles, porque no alcanzan precios con
atractivo suficiente para asegurar su produccién o, simplemente, porque es imposible
aplicarlas a cualquier valor econéimico (por ejemplo, el valor de ciertos bienes espiritua-
les o afectivos). Pero eso no significa que no sean necesarios para el desarrollo pleno del
hombre. Ademds, también puede haber personas que no dispongan de los recursos nece-
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sarios para comprai lo indispensable para su propia subsistencia y un desarrollo humano
digno. Si eso se diera, v de hecho se da. se puede afirmar que el libre intercambio no ga-
rantiza el minimo que le corresponde a los seres humanos en vazon de propia su digni-
dad humana (CA, 34).

A esta realidad apunta la acuciante denuncia fornulada por CA: «hoy muchos hom-
bres, quizd la gran mayoriu, no disponen de medios gue les permitan entrar de manera
efectiva y humanamenie digna en un sistema de empresa, donde el trabajo ocupa una
posicion realmente central. No tienen posibilidad de adquiriy los conocimientos bdsicos
que les avuden a expresar su creatividad v desarrollar sus capacidades. No consiguen
entrar en la red de conocimientos v de intercomumicaciones que les peymitirta ver apre-
ciadus v utilizadas sus cualidades. Ellos. aunque no explotados proplamente, son margi-
nados ampliamente, y el desarrollo economico se realiza, por asi decivlo, por encima de
su alcance, imitando incluso los espacios va reducidos de sus antiguas economias de
subsistencia» (CA, 33).

Se trata, en suma, de reconocer la incapacidad que tiene la economia de mercado para
incorporar en su espacio u quienes se encuentran fuera de su frontera porque carece de
toda capacidad para competir. Aunque, por olra parte, se le asigna al Estado la tarea de
gestionar los recursos y de desarrollar una remgenieria estadal. Estamos, pues, ante un
fallo de este modelo en relacion con una distribucidn justa de los bienes, ya que a algu-
nos no les asegura ni siquiera lo que les pertenece por su condicidn de hombres.s

Es cierto que esta dificultad puede subsanarse si se aplica un modelo de impuestos
eficientes, que originen pocas distorsiones en las decisiones de los afectados y sus cargas
administrativas que les afecten sean las minimas posibles, y de subsidios equitativos y
progresivos que, mediante transferencias, sea capaz de modificar la distribucidn de la ri-
queza que resulte de las solas fuerzas del mercado, allf donde la injusticia alcance tales
extremos.6 Las politicas de seguridad social cumplen también un importante papel en
este sentido. Pero esta solucién nos alejaria del esquema de economia de mercado en su
estado puro, aunque hay quienes niegan esta afirmacion.’

Segunda.—L.os mecanismos del mercado no resultan idéneos para la defensa y pre-
servacion de los bienes colectivos. Asf sucede, por ejemplo, en los casos del medio am-
biente (CA, 40). Porque desde la perspectiva individual, es cierto que vale la eficiencia
en la asignacidn de los recursos que brinda el mercado. Pero ese mercado no siempre es
capaz de tener en cuenta, ni de aprovecharse mas racionalmente de estos recursos, si se
tiene en cuenta el interés general. La explicacién de esta deficiencia del mercado se debe,

5 Esta observacion es compartida por economistas. «Adam Smith no tenfa totalmente razén al afinnar que una
mano invisible consigne canalizar a los individuos que buscan egofstamente su propio provecho hacia la
promocion del “interés piiblico”, si éste comprende una distribucion justa de la renta y de la propiedad.»
SAMUELSON, Paul A., y NorDHAUS, William D.: Economta, cit., p. 279. «Un sistema de mercado perfecto por
sf mismo serfa totalmente incapaz de remediar incluso la gran injusticia distributiva. Este sistema es total-
mente compatible con tener toda la riqueza concentrada en niy pocas manos.» HAMOND, Peter J.: «La éti-
ca, la distribucién, los incentivos, la eficiencia y los mercados», en Aspecios dlicos..., cit., p. 75.

6  Cfr. HoutHAkkeR, Hendrik S.: «La ética de los mercados y Ios precios», en Aspectos éticos..., cit,, p. 88.

7  El actval modelo liberal de economia de mercado tiene previsto que el Estado atender4 a los necesitados,
asegurdndoles una renta ninima estipulada con generosidad, segin BELTRAN, Lucas: Cristianismo ¥ eco-
nomfa de mercado. Unidn Editorial. Madrid, 1986, pp. 135-136.
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como indican los mismos tratadistas de cconomiz, a la presencia de elementos ajenos a
la mercado —externalidades-—. ¢s decir, a los costes de produccién, que no se recogen
en el precio del producto claborado.d Sucede 1gual con servicios como el de vigilancia, o
con bienes ptiblicos como los parques. que, una vez producidos. todos los aprovechan de
manera indivisible. 1sto imposibilita su acomodo en el sistema de mercado, porque na-
die estard dispuesto a pagar individualmente por ellos.”

Tercera—l.a incapacidad que tiene el mercado para determinar Ja bondad ética de
los bienes que se piden y que, por tanto, se producen.

Lo que hay que producir se decide en funcion del precio, con independencia de que sean
bienes morales/inmorales o de que pretendan satisfacer necesidades primarias y bésicas o su-
perfluas v artificiales. Es una desviacion de la actividad econdmica que tiene por misién la
de contribuir al verdadero bien del hombre. Y esta deficiencia alcanza su expresion midxima
en la actual cultura del consumismo. que nos descubre una triple razén: que los consumido-
res. por i lado, hacen unas elecciones inadecuadas, v, por otro; gue la publicidad influyc
para desear y adquirir este tipo de productos (CA. 36); y que la solucion a este problema es
responsabilidad compartida por los consumidores, los empresarios y ¢l Estado.

Cuarto.—El mercado tampoco tiene autosuficiencia para contrapesar, por si mismo,
los desequilibrios que pueden ocasionarse al fijar los precios fuera del circuito de la ofer-
ta y fa demanda. As{ ocurre cuando ciertos grupos concentran gran parte del poder eco-
némico de un determinado sector. O cuando se conciertan politicas comerciales para im-
poner un determinado precio. En otras ocasiones, aungue extremas, existen situaciones
de monopolio.19

IV. PORQUE EL LIBRE MERCADO TAMBIEN TIENE NECESIDAD
DE UN MARCO INSTITUCIONAL

Iistas situaciones suelen ser consecuencia, segiin advierte la DSI, de una competencia
econdémica llevada a su limite y de la carencia de un marco jurfdico-institucional ade-
cuado que sirva de cauce al mercado para alcanzar ¢l bien comdn (QA, 88, 107 y 109).

8 Se han ideado algunos mecanismos para generar un sistema de incentivos que mofive a las empresas para
que mininycen los dafios al medio ambiente, internalizando los costes sociales que tales perjuicios provo-
can. Asi Jas empresas evaldan si les conviene invertir en mejorar su comportamiento ecolégico, de acuer-
do con el principio «quien contamina paga». Cfr. SAMUELSON, Paul A,y NORDHAUS, William D.: Econo-
mia, cit,, p. 278.

9 «Cuando los usos de los bienes no estdn en competencia, como en el caso de bienes piiblicos, lo racional
del mecanismo del mercado no fintciona muy bien (...), y el sistema de dar el bien al que mds ofrece no
tiene mucho mérito ya que el consumo de una persona no excluye el consumo de otra», afima SEN,
Amartya: «Algunos aspectos econémicos y sociales contempordncos», en Aspectos éticos..., cit.,p. 138.

10 Seiala SIEBERT que «la espontaneidad del mercado puede ser puesta en peligro por el comportamiento de
las empresas. Las empresas gue maximizan el beneficio, pueden mejorar su situacién mediante la reduc-
cidn de la competencia. Ellas pueden formar carteles y organizarse en otras formas de cooperacién para
reducir la competencia; pueden intentar conseguir una posicién de monopolio mediante un crecimiento
intenio o mediante fusiones», seiiala Siebert: «Los incentivos, la eficiencia y la equidad en la economia de
mercado.» SIEBERT, Horst: Los incentivos..., cit., pp. 152-153.
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En un primer momento, muy denldgico, se discutio sobre la conveniencia. ¢ inclu-
so sobre la necesidad. de una intervencion del Estado en la dimensidn v funciona-
miento de la cconomia, El debate se alargd a través de los dos dltimos siglos. La vi-
sion 1deoldgica ha propiciado que despuds se desarvolle un debate potitica y ccondni-
camente mas 1éenico.

EF iberalismo individualista, que surgid a fines del siglo xvui. defendfa que ef poder
publico tenia prohibida, de manera total v absoluta, la intervencién en el mundo de Ja
cconomia, mientras que los mtelectuales de fa naciente drbita socialista pretendian de-
mostrar la necesidad de que las manos del Estado condujeran el proceso econdmico. fun-
damentalimente a través de fa propiedad piblica de los medios de produceion.

Ambas posturas, extremistas, las criticd Ta Iglesia desde v en ¢} momento de su plan-
teamiento (RN, 25 v 26), La historia se ha ocupado de manifestar las consecuencias so-
ciales ocasionadas por cada uno de estos planteamientos v de sus respectivas aplicacio-
nes (CA, 12: 26 y ss.).

Es indudable que el desarrollo de Ta actividad econdmica. y, por tanto. el funciona-
miento del mercado. se relaciona intimamente con el bien comiin de la sociedad. Por eso
la autoridad publica esta obliga a intervenir de alguna manera (QA, 110). Esla interven-
cién estatal hoy afortunadamente no se discute. Pero lo que no estd suficientemente acla-
rado es el grado y las circunstancias en las que tal intervencion publica haya de realizar-
§e ¢n este campo,

La regla sobre la base de la cual ha de dilucidarse esta cuestidn, segin la DSI duada
por el principio de subsidiariedad. enunciado por las enciclicas papales hace ya casi se-
tenta afios (QA, 79-80). Merced a dicho principio, queda claro que Ta iniciativa privada
goza de la primacia en el proceso ccondimico, pese a lo cual corresponde al poder piibli-
co ayudar en todo aquello que el sector privado no alcance por sf solo a satisfacer las exi-
gencias del bien comuin.

A la autoridad del Fstado le corresponde establecer y asegurar un sistema juridico
institucional que haga posible el sano funcionamiento de la economia hbre, que es lo que
constituye la condicién indispensable para que el mercado cumpla rigurosamente su fun-
cion,

Asi lo expone Juan T*ablo IT, para quien al Estado «le corresponde determimar el mar-
co juridico dentro del cual se desarrollan las relaciones econdmicas y salvaguardar asi las
condiciones fundamentales de una economia libre, que presupone una cierla igualdad en-
tre las partes, no sea que una de ellas supere totalmente en poder 4 la otra, que la pueda
reducir practicamente a la esclavitud» (CA, 195).

También insiste sobie ello cuando enseita que «la actividad econdémica, en particular
la economia de mercado, no puede desenvolverse en medio de un vacio institucional, ju-
ridico y politico. Por el contrario, supone una seguridad que garantiza la libertad indivi-
dual y la propiedad, ademds de un sisterna monetario estable y servicios ptiblicos efi-
cientes. La primera incumbencia del Estado es, pues, Ia de garantizar esa seguridad, de
manera que quien trabaja y produce pueda gozar de los frutos de su trabajo y, por tanto,
se sienta estimulado a realizarlo eficiente y honestamente» (CA, 48).

El marco jurfdico institucional que resulte de esa intervencion estatal ha de tender,
primero, a garantizar el pleno respeto de los derechos fundamentales de la persona, tam-
bién en el dmbito de la economia. Después, a impedir situaciones en las que se prohiba
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un funcionamiento correcto del mercado compelitivo, para no disuadirlo de que aporte de
bienes al crecimiento econdémico v al pleno empleo. para alejar desconfianzas sobre la
estabilidad del sistema monetario, 1a indefension de Tos bienes colectivos y la imposibi-
lidad de satisfacer las necesidades primordiales de Tos mis marginados y para minimizar
{a preocupacidn por una distribucion mds cquitativa de la riqueza entre todos los hom-
bres.!1

V. PORQUE LA EMPRESA SE SITCA ENTRE LA PERSONA Y EL ESTADO

St se acepta el papel vector que la DSI asigna al principio de subsidiariedad en el
campo de la econonmtfa, y que. en virtud del mismo. le corresponde fa primacia a la ini-
ciativa personal en la actividad ccondmica, hay que reconocer la funcidn importante ¢ in-
sustituible que le corresponde a las empresas y demads asociaciones intermedias para fre-
nar la intervencion del Estado. pues, en caso contrario, encontraria la via libre para do-
minar y absorber a los individuo v a las asociaciones, que estarfan indefensos ante tama-
no poder.

Por consiguiente. son dichas entidades y el Estado Tos responsables de controlar las
fuerzas del mercado. que han de orientarse hacia la satisfaccion de las exigencias funda-
mentales de las personas y de la sociedad (CA, 35). Se notard, por tanto, que esta tarea
de contencion y reorientacién de las fuerzas del mercado le comesponde conjuntamente
a dichas personas. asoclaciones y cuerpos del poder publico, Cada una deberd asumir cl
protagonismo segun las circunstancias de tiempo y logar demanden.

La empresa. que ha llegado a constituir una picza fundamental en la actual economia
occidental, es ahora una de las denominaciones que la DST utiliza para identificar este
modelo econdmico «economia de empresa» (CA, 32 y 42). Es también sintomdtica una
propuesta que, al referirse al «empresario indirvecto» usa un concepto que abarca anto a
personas como a instituciones de distinto tipo y al Estado mismo. Asf nos permite consi-
derar esa modalidad empresarial y determinar las condiciones econdmicas bajo las cua-
les deben concretarse las negociaciones entre particulares. especialmente las de indole Ja-
boral (LE, 16 y 17).

La tluma enciclica social es rica en principios y en criterios orientativos sobre Ia ta-
rea que le incumbe a la empresa en el conjunto de la economia. El elemento que tiene la
prioridad en ella es el trabajo humano. Es en la empresa se concentran y organizan los
factores que integran la produccidn y que deben afrontarlo de forma apropiada para sa-
tisfacer las necesidades que demandan las sociedades modernas. Las empresas se consti-
tuyen, de esta maunera, en auténticas comunidades de trabajo, que favorecen el desarro-
llo de un ciimulo de virtudes personales, algunas tan importantes como la diligencia, la
laboriosidad, la prudencia en la asuncidn de riesgos, la lealtad en las relaciones interper-
sonales y la solidaridad (CA., 32 y 43).

11 Laexposicién mds amplia sobre las funciones del Estado en la economia aparece en CA 48, Resume todas
las tareas arriba detalladas. En otros pasajes la DSI también habla de este cometido. Por gjemplo, RN, 23;
OA, 110; MM, 52 MM, 54; MM, 55. GS. 70; PP, 33; PP, 34; LE, 17, CA, 15; CA, 19; CA, 40.
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Esta perspectiva agranda el significado que tiene la comunidad empresarial para la
DSI, al explicar los motivos por los que la Iglesia no admite. como criterio tnico ¢ indi-
ce definitivo de la buena marcha de la empresa. oblener beneficios «a cualquier precio»
(CA. 35). Porque la persona humana y el respeto a sus derechos son los que ocupan el lu-
gar preferente en la concepeidn econdmica de fa DSI. Por eso rechaza que. para cuidar la
dimension de Ja vida empresaria, se permitan actuaciones que vayan en detrimento de la
unidad de direccion. Ista debe mantenerse para que pueda realizarse una actividad pro-
ductiva cficuz. También debe promoverse, como expresion auténtica de dicha comunidad
de intereses la participacion activa de los trabajadores en los asuntos de la empresa
(MM., 91y 97; también, GS. 68).

Por otra parte, a 1a hora de tomar decisiones sobre los bienes que ha de producir una
empresa. sabre ¢l lugar dénde ha de invertir o sobre los métodos de produccidn gue va a
emplear, ta empresa toma parte en ello de manera decisiva, pero ateniéndose a la dimen-
sién moral implicada en cualquiera de las opciones y de las formas de consumo de 1a so-
ciedad, y cuidando la conservacion de un ambiente natwal y humano sanos, corrigiendo
u orientando las tendencias espontineas o inducidas que en cada uno de esos campos se-
nala el mercado (CA, 36 y 40).

Pero existen, ademas de la empresa, diversos v variados tipos de asociaciones inter-
medias que afectan directamente al mercado. Pueden ser de orden sindical, profesional,
de consumidores, empresariales, ecologistas, etc. Justo ¢s reconocer que desempenan una
tarea muy decisiva presionando sobre el mercado para lograr que haya equilibrio entre la
tendencia habitual, que la lleva hacia la biisqueda del maximo beneficio y para que se tu-
telen otros bienes o derechos, que también son imprescindibles y necesarios si el hombre
ha de caminar hacia su desarrolio integral.

A la hora de proteger los derechos humanos en el sector econémico, la DSI. sefiala
que la responsabilidad principai le corresponde no al Estado, sino a cada una de las per-
sonas, de los diversos grupos y de las asociaciones que articulan la sociedad. Asi indica
abiertamente quiénes son los sujetos que estdn al cargo de este cometido (CA, 48).

VI.  PARA QUE ELL MERCADO Y LA PROPIEDAD PRIVADA
SE RELACIONEN CORRECTAMENTE

Eu conexidn con lo anterior y como continuacién de ello, se plantea ahora la existencia
de la relacién mutua que debe darse entre el mercado y la propiedad privada, asi como los
ifmites a los que uno y otra estén sometidos y que les impiden a cualquiera de ellos que se
conviertan en valores absolutos. Estd claro que el mercado contribuye a crear y distribuir
riqueza siguiendo el criterio de la mayor eficiencia. La riqueza se asigna a los hombres bajo
la forina de propiedad privada, sin la cual es impensable el funcionamiento del mercado.!2

Sin embargo, es preciso recordar que la aceptacion del derecho natural a la propiedad
privada estd inseparablemente unido a otro principio de la DSI: el del destino universal

12 MéLg, Domenec: El mercado, cit., p. 498.
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de Jos bienes. formulado definitivamente por ¢l Concilio Vaticano 1L que afirma: «Dios
ha destinado la tierva v cuanto ella contiene para uso de todos los hombres y pueblos.
En consecuencia. los bienes creados deben llegar « todos en forma equitativa bajo la
Sgida de la justicia y con la compaiiia de la caridad» (GS. 69).

Dicho principio. que Juan Pablo 11 califica de «primer principio de todo el orde-
nanticnto érico-soctal» (LE, 19). manifiesta el cardcter de relatividad que afecta se-
riamente a la propicdad privada. Como ya se ha dicho anteriormente. el mercado. con
todas sus virtualidades, no siempre pretende una distribucion de la riqueza que res-
pete las exigencias de ese principio. que la DST considera fundamental.!3 Al contra-
rio. no es raro que el reparto de bienes resulte injusto a la luz del mencionado prin-
cipio. Sinos alenemos a la realidad de la que hablan las estadisticas, sobre ¢l gran
ntmero de personas y de pueblos que se ven privados incluso de aquello que les es
indispensable para vivir de manera digna. y en no pocas ocasiones sin culpa alguna
de los afcctados.

Ante esa constatacion, la DSI no se conforma solo con insistir reiteradamente sobre
Ja vigencia de un principio €tico que considera Tundamental 14 sino que expone también
algunas de las consecuencia que se derivan de €l y que se refieren al uso de la propiedad
privada en una cconomia que funciona en régimen de hibre mercado.

Primero.—Seifiala que esta dentro del orden querido por Dios un afdn de lucro, en su
justa medida y como medio de la obtener Jo que es necesario para la propia subsistencia
personal y Tamiliar. Esto prohibe que el lucro desmedido se convierta en un fin en si
mismo, prescindiendo ahora de que los medios empleados licitos o ilicitos, o de que pue-
da llevar a otros a la exclusion de la parte que le corresponda sobre los bienes creados
(CA, 31). La misma enciclica continiia insistiendo en esta doctrina cuando afirma que
«este tipo de propiedad no tiene ninguna justificacion v constituye un abuso ante Dios v
los hombres» (CA, 43).

Esa postura, ademas de constituir una injusticia social, se resuelve contra la propia
plenitud personal, puesto gue se sabe, por experiencia, que la sola acumulacién de bienes
miateriales no basta para proporcionar la felicidad humana pues en la condicién de con-
SWInIStas, «cuanto mds se posee mds se desea, mieniras las aspiraciones mds profundas
quedan sin satisfacer, y quizd incluso sofocadas» (SRS, 28).

Segundo.—La DSI demanda que las inversiones deben hacerse para proporcionar
posibilidades de trabajo y beneficios suficientes para la poblacién presente y futura
(GS, 70). En este sentido «la opcidn de invertiv en un lugar y no en otro, en un sector
productivo en vez de en otro, es siempre una opcion moral y cultural. Dadas ciertas con-
diciones econdmicas y de estabilidad politica absolutamente imprescindibles, la decision
de invertir, esto es, de ofrecer a un pueblo la ocasion de dar valor al propio trabajo, estd
asimismo determinada por una actitud de querer ayudar y por la confianza en la Provi-
dencia, lo cual muestra las cualidades humanas de quien decide» (CA, 36).

13 Cfr. BELLAVITE, Enrico, y FONTANA, Stefano (A cura): «La destinazione dei beni», Atti del colloquio in-
ternazionale nel centenario della «Rerum Novarum». Cittd del Vaticano, 14-15 maggio 1991. Edizioni
Cercate. Verona, 1992. 172 pp.

14 Cfr. QA, 44; MM, 19; MM, 119; GS, 69; PP, 23; LE, 14; SRS, 42; CA, 6; CA, 31.
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Tercero~-Es una funcion propia de la autoridad piblica cl impedir que se abuse de
la propiedad privada en contra del bien comin (QA. 49: GS. 71). Le corresponde al Lis-
tado y a la sociedad entera garantizar que a nadie le falte fo necesario para satisfacer sus
necesidades humanas fundamentales (PP, 23: CA. 34 v 35). Porque es un deber de justi-
cia. que no de caridad. el dar a los gque estan cn nceesidad extrema de aquello que uno
ticne en exceso. de lo supcrl‘]uo (QA. S0y

Cuarto.~La DST también Hama la atencidn sobre ta dimensidn flexible del derecho
de propied: 1d privada sobre los bienes de ])10(1ULCIOH de manera que en aquellas cir-
cunstancias en las que el bien comin lo requiera. se admite licitamente que cl Estado
asuma la propiedad de dichos bienes (@A, 11d: MM, 116; LE. 14),

VIL.  PORQUE TRABAJO HUMANO ES MAS QUE SIMPLE MERCANCIA

Para la DST es impertinente tratar el rabajo como una mercancia y dejarlo exclusi-
vamente a merced de la ley de la oferta y la demanda. Esta cuestidn la ha tratado con de-
tenimicnto. cn conexion con ¢l tema del libre mcuado, a partiv de los planteamientos
nuevos que surgieron con i revolucion industrial. El wabujo, que o entiende como el
obrar humano. expresa lo que el hombre mismo es } ademds, porque la compensacion
ccondimica que se recibe por ¢l trabajo. generalmente representa el tinico medio que tie-
ne ¢l trabajador para mantenerse él y su familia (RN, 32). Fijar la cuantia del salario es
una cuestion en la que se encuentra comprometida In dignidad de Ja persona, cuyo valor

es cualitativamente distinto y supertor a las demds reglas de la libre competencia.

La enciclica Laborem Exercens, dedicada en su totalidad al tema del trabajo humano.
insiste sobre la dimension personal del guehacer laboral para afirmar «que el trabajo hu-
mano tiene un valor ético. el cual estd vinculado completa y divectamente al hecho de que
quien lo lleva a cabo es una persona, un sujeto consciente y libve, es decir, un sujeto que
decide por si mismo», de modo que «el fundamento para determinar el valor del trabajo
humano no es, en primer lugar, el tipo de trabajo que se realiza, sino el hecho de que
quien lo cjecuta es una persona. Las fuentes de la dignidad del trabajo deben buscarse
principalmente no en s dimension objetiva, sino en su dimension subjetiva» (LE, 6).15

Esta perspectiva personalista del trabajo contribuye a despejar el peligro de conside-
rarlo como «una mercancia sui generis», que era como 1o concebia el capitalismo en los
origenes (LE, 7).

Verificar este postulado es fundamental para comprender la verdadera naturaleza del
trabajo humano. Afiddase a esto que «la remuneracion del rrabajo, sigue siendo la via
concreta a través de la cual la gran mayorta de los hombres puede acceder a los bienes
que estdn destinados al uso comiin» (LE, 19). Por tanto el salario justo es un camino nos-
mal para que el principio del destino universal de los bienes se haga reatidad. Y en ese
sentido, que el trabajador consienta e} salario que se le ofrece, no es razdn suficiente para

15 Complementa y enriquece este punto de vista la idea, expresada mds adelante: «mediante ¢l trabajo, ¢l
hombre no sélo transforma la naturaleza adaptdndola a las propias necesidades, sino que se realiza a si
mismo cono hombre» (LE, 9).
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estimar su cuantia como justa. Era frecuente que el trabajador no estuviera en condicio-
nes de elegiy libremente owa alternativa (RN, 32).

o suma. la situacion real de los rrabajadores. respecto a la remuneracion, v en rela-
c16n con todas las condiciones de la relacion laboral, no puede resultar inicamente de las
fucrzas del mercado. El Estado v ta sociedad woda deben velar para que Tos salavios sean
suficientes v alcancen un mantenimiento digno para el trabajador v para su familia. per-
mitiéndole incluso algin margen de ahorro (CAL 13) Y es aqui donde e corresponde a
los sindicatos cjercer, como lared propia. un protagonismo especial. sin ignorar fa aten-
cidn que merecen fos afectados, incloso aungue no se encucntren sindicados v los que se
crcuentren en sitnacion de desempleo.

Tampoco puede soslayarse el problema tan gencralizado hoy del fendmeno del paro.
del desempleo. Este «cancer social» exige que se adopten medidas que no vienen del H-
bre mercado y que han de contribuiv a paliar sus graves consecuencias. Para la Iglesia.
una vez mis, ¢l Estado ha de contribuir a erear tas condiciones para que sc generen opor-
mmidades de wabajo. siempre de acuerdo con el principio de subsidiariedad, y ha de ase-
gurar también un ingreso minimo vital a los trabajadores on tal sitwacion, de acuerdo con
¢l principio de solidaridad (CA. 15).

ABREVIATURAS

CA Centesimus Annus,
DSH Doctrina Social de la Iglesia.
GS Gaudium ¢t Spes.

[.C Liberlas Conscientiac.
[.Ch Libertas Christiana o
LE Laborem Exercens.

LN Libertats Nuntius,
MM Mater et Magistri.

0OA Octogesima Adveniens.
PP Populorem Progressio,
PT Pacem i Terris.

QA Quadragésimo Anno.
RH Redemptor Hominis.
RN Rerum Novarum.

SRS Solticitudo Rei Socialis.
Vat. 1 Concilio Vaticano 1.
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La contribucion de las conferencias episcopales
europeas a la Doctrina Social de la Iglesia

FERNANDO TFUENTES ALCANTARA

L2l desarrollo de organismos de coordinacidn y de trabajo conjunto entre los Episco-
pados Europeos es niuy reciente (no mds alld de 20 ahos). si hacemos la salvedad de que
las Conferencias Episcopales han funcionado de modo activo en las dltimas décadas. y
han incrementado, cada vez mas, el intercambio de informacion y de actuacion entre
ellas.

No cabe duda que las nuevas condiciones sociales. en lo que afecta a Furopa. v en
gran medida el influjo de una comunidad internacional cada vez mds globalizada, han in-
fluido en la organizacion de la [glesia, de cara a afrontar las grandes cuestiones sociales,
siempre teniendo en cuenta la necesaria referencia a la Sunta Sede en wdos los campos
de la vida pastoral de la Iglesia.

Han surgido dos organismos que han canalizado y articulado esta «europeizacion» (si
se puede hablar asi) de 1a lglesia: ¢l CONSEJO DE CONFERENCIAS EPISCOPALES
DE EUROPA (CCEE), divigido por ¢l Cardenal Miloslay VIk. arzobispo de Praga: orga-
nismo que revine a los Presidentes de las 34 Conferencias Episcopales Europeas.

El otro organismo, mas centrado en el @mbito de la Unién Europea. es la COMISION
DE EPISCOPADOS DE LA COMUNIDAD EUROPEA (COMECE), cuya Presidencia
la ostenta Mons. Josef Homeyer (Obispo de Hildesheim, Alemania).

Con una trayectoria poco conocida, ambos organismos han cstado presentes en los
grandes temas de la Union Europea y en las decisiones vilales para la marcha del con-
tinente europeo. Su aportacion ha contado con el asesoramiento de grandes expertos
del mundo politico, econdmico y social.l Una aportacidn sintética de las cuestiones
planteadas por los Episcopados Europeos la vamos a ir contemplando en las paginas si-
guientes.

*  Director del Secretariado de la Comisién E. de Pastoral Sociai (Conferencia Episcopal Espaiiola) y profe-
sor de Doctrina Social de la Iglesia en la Universidad Pontificia de Salamanca en Madrid. Facultad de
Ciencias Politicas y Saciologia «Leén X1H».

I En marzo de 1980, se cre6 la Comisién de los Episcopados de la Comunidad Europea (COMECE) que tie-
ne por {inalidad estudiar los problemas pastorales que se plantean en relacién con la unificacion de Euro-
pa en ¢l Mercado Comdn y las iniciativas de las instituciones europeas que van a influir en las legislacio-
nes de cada pafs.

Si se refierc al canypo econdmico, ha sido muy frecuente la comunicacion y ¢l rabajo comiin con los diri-
gentes de las instituciones econdmicas y financieras internacionales (FMI, Ministerios de Economfa...) y.
en particular, con Parlamentarios y expertos de ia Unién Europea y sus grupos de trabajo.

SOCIEDAD ¥ UTOPfA. Revista de Ciencias Sociales, n.° 17. Mayo de 2001
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Es evidente que la existencia de estos organismos. que inciden en la «cuestion euro-
pear, ayuda a gue la Doctrina social sea reescrita a la Juz de las nuevas realidades euro-
peas especialmente después de Jos hechos acontecidos en 1989, «hechos yue han tenido
lugar en los Paises de Europa oriental y central: (v) sin embargo. revisten importancia
universal».?

L.a enciclica Centesimus annus (nn. 27-28). en este sentido. ha abierto mmensas po-
stbilidades para la reflexion y proyeccidn de su mensaje hacia todos los campos de la
vida social con un mensaje verdaderamente ewropefsta, al plantear la necesidad de que
los pueblos de Europa, que han vivido la experiencia det comunismo, sean ayudados en
¢l campo econdmico y ético, en lo que afecta a su reconstruccién moral y econdmica. Se
plantea esta ayuda como una deuda de justicia con estos paises, dado que han formado
parte de su historia y son también responsables de ella (n. 28).

Bajo este prisma se va a valorar, en las paginas siguientes, la aportacién de la Jerar-
quia Catolica Europea en el marco de la mds reciente doctrina social de la [glesia, sobre
todo en continuidad con la Enciclica Centesimus annus, cuyo décimo aniversario cele-
bramos.

Hay varias cuestiones, en lo que afecta a la doctrina social. que han sido abordadas
con una mayor relevancia por los Episcopados Europeos:

1." La construccion de la Union Monetaria.

2.% Los derechos fundamentales de los ciudadanos europeos.

3. La convivencia pacifica e integrada de los pueblos ewropeos.

4.9 Los retos de las economias avanzadas: el problema ecoldgico; la globalizacion y
las nuevas tecnologius.

Tales cuestiones han determinado, y determinardn, el rumbo de este Continente Eu-
ropeo y estan por verse sus efectos en los planos politico, econémico y social y sobre
ellas los Episcopados han tratado de aportar un espiritu ético teniendo en cuenta el va-
lor de la persona en un contexto muchas veces sujeto a intereses y prioridades de todo
tipo.

12 LA CONSTRUCCION DE LA UNION MONETARIA
BAJO L.OS PRINCIPIOS DE LA SOLIDARIDAD
Y LA SUBSIDIARIEDAD

Los Episcopados de la Unién Europea3 han mostrado dos lineas éticas de cara a la
construccion de la Unién Europea: a) la solidaridad debe ser un criterio fundamental en
su construccién; y b) Europa tiene una responsabilidad clara hacia la consecucién de un
desairollo mundial.

2 Juan Pasro II: Encfelica Centesimus annus, 26
3 Osispos DB LA COMECE: Una Unién monetaria estable, esperanza para una Europa de solidaridad, Bru-
selas, 6 de diciembre de 2000. Declaracién dos afios después de ta Introduccién del Evro.
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Una Europa solidaria

I.a Bnciclica Centesimus anmus valora muy positivamente que se busque el bien general
de Europa sin descuidar «Jos esfuerzos para prestar apoyo y ayuda a los Paises del Tercer
Mundo. que sufren condiciones de insuficiencia v de pobreza bastante mds gravess (ibid).

L.os Episcopados Europeos han hecho publico su pensamiento en la declaracion «Une
Unidn monétaire stable. L. espoir dune Europe solidaire», declaracion que es el resulta-
do de una larga reflexién del grupo de trabajo «Affaires sociales» v de un Congreso so-
cial organizado por la COMECE sobre 1a futura coexistencia de los individuos y los pue-
blos dentro de la Union Luropea.t

Esta aportacion episcopal se hace dentro de un contexto politico, social y econémico.
sobre el cual tanto el Papa Juan Pablo 11,5 como los Episcopados¢ ya habian hecho apor-
taciones muy valiosas y ponderadas, como ¢s el caso del Episcopado Espanol | en sus do-
cumentos sobre Europa: «La construceion de Europa un quehacer de todos»? y «la di-
mension socioecondmica de 1a Unidn Europea. Valoracion ética» 8

La propuesta de los Obispos curopeos ha estado centrada en la necesidad de lograr
una Unién Monctania estable y fiable. Estabilidad y fiabihdad que son valores necesarios
para una convivencia que busca lu solidaridad entre los individuos y entre los pueblos.
Al fin y al cabo. uno de los objetivos de 1a Doctrina social de la Iglesia aplicada al cam-
po econdmico, es considerar los instrumentos econdmicos al servicio de valores, entre
otros, como la solidaridad.

La valoracién sobre el proceso econdmico emprendido es positiva y de importantes
consecuencias sociales, aunque existe una cierta sospecha de que también el euro traerd
inconvenientes y alguna desventaja:

Dentro de un contexto internacional mas amplio, la moneda tinica da a Europa una au-
tonomfa y una seguridad cn su politica monetaria que contribuye al bien de todos (...). La
unién monetana curopea ha producido ya un efecto estabilizador sobre los pafses de la
zona del eure. También lo ha tenido en relacion con otros pafses, mds particularmente los
paises vecinos de Buropa central y oriental {(nim. 19).

4 Nota del Autor. Congreso al que asisti representaido a la Conferencia Episcopal Espaiiols, y en ¢l que se
hicieron presentes 100 delegados de toda la Unién Europea.

5 Los textos de Juan Pablo Il sobre Europa han sido recogidos en un volumen de unas 600 paginas, prepa-
rado por Mario Spezzibottiani y presentado por el Cardenal Martini, Arzobispo de Milin, en la obra Gio-
vanni Paolo 11, Europa, un magistero tra storia e profezia, Roma, 1991.

6 Ei simposio de 1993 traté del tema Vivir el Evangelio en la libertad y la solidaridad.

Junto a esta actividad del CCEE hay que sefialar la creacién de distintas Comisiones del CCEE: un grupo
de trabajo sobre la pastoral de los emigrantes, el Comité sobre el Istam en Buropa, los encuentros sobre
medios de comunicacion social, la catequesis, etc. También los Obispos de Europa (28 de septiembre de
1988) hicieron en Subiaco una declaracién sobre «La responsabilidad de los cristianos ante la Europa de
hoy y de manana»; en 1987, se publicé un «Mensaje de los presidentes de las Conferencias Episcopales de
Buropa a los ficles cat6licos, a todos Jos cristianos y a todos los hombres de buena voluntad de toda Eu-
ropa sobre la construccién de la paz por medio de la confianza y de la verdad».

7  CoNFERENCIA Ep1SCOPAL EspaRoLA: Declaracion de la LVII Asamblea Plenaria (20-2-1993). EDICE, Ma-
drid, 1993.

8  CoONFERENCIA EPISCOPAL EspaROLA: Nota de la CLIV Comisién Permanente (8-7-1993), EDICE, Madrid,
1993.
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La Unidn Monctaria no trata de Hegar a ser un super-Estado, w siquiera un Estado,
SN0 que en su organizacion se deben plantear, también. obligaciones de élica social que
deberdn ser cumplidas en la aplicacion de los instrumentos econdmicos que se han pues-
to en marcha.

Liste el nicleo de 1a aportacion episcopal: la wnion monetaria instaura una comimi-
dad de solidavidad iyreversible. Se trata de lograr que un grupo de paises que tienen un
liderazgo en la comunidad internacional. tengan una meta adadida @ la competitividad.
Una meta contrada, sobre todo, en objetivos comunes y con acciones proyectadas en fun-
cion del principio de solidaridad.

Ahora bien, la propuesta episcopal va mds alld de Ta politica monetaria, Se extien-
de también a Ta responsabilidad de Jos otros actores de Ta Unidn Monetaria: Gobiernos
y Parlamentos de otros F

Fstados miembros, las Instituciones europeas, los agentes so-
ciales. etc.. también deben actuar con espintu de cooperacion mds que de confronti-
¢ion? o por lo menos de o omisién de una accion positiva a favor de [a colaboracion.

La politica social

L1 mensaje episcopal, como exigencia de su planteamiento ético, incide en otra de las
grandes cuestiones que preocupan o los paises europeos y (ue no tiene unos resultados
hasta ahora demasiado notables: me vefiero a la relacion entre politica econdmica v po-
litica social, relacion €sta que ha estado presente desde el origen en la reflexion que los
Ipiscopados han realizado sobre a «cuestion europear.

Ya en la fase preparatoria de la Unidn Monelaria se daba vna importancia mani-
fiesta, en los diversos mensajes que se hicieron puiblicos. @ la politica social y se lla-
maba la atencidn para que formara parte de la base estructural de Ta nueva Europa. Con
todo, se anotaba la necesidad de que la politica social no representara un obstaculo a la
flexibilidad entre los paises miembros de 1z unién monetaria: «Todo freno a la flexibi-
lizacién de los mercados de trabajo, con el pretexto de la armonizacion, se traducirfa
en una disminucion de las posibilidades de empleo. La ejecucion de la politica social
debe ser, por tanto, el objetivo principal para los Estados miembros, que deben tener
ante su vista como prioritaria la meta de continuar creando oportunidades de trabajox
(Documento La Union Monetaria estable, esperanza para una Europa de la solidari-
dad, nam, 8).

En la consideracion episcopal, la Unidn Europea esta Hamada a cumplir un papel
fundamental ya no sélo econémico sino €tico, politico y social. Asi lo advertian los Obis-
pos con ocasion de las elecciones al Parlamento Europeo,!0 en un documento que expli-
cita con claridad los objetivos a los que estd llamada la Unién Europea: «La Unién Eu-
ropea ha querido ser un ejemplo tinico de cooperacién internacional... (y) debe ser perci-
bida por sus ciudadanos en la plenitud de sus potencialidades politicas y no nicamente

9 La Unién Monetaria estable, esperanza para una Europa de la solidaridad, ver nim. 7.
10 COMECE: Declaracién Ante la eleccién del primer Parlamento Europeo del Siglo xx1, con ocasi6n de las
elecciones al Parlamento Europeo (i(}~l3ju1niodc 1999).
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como ung excelente organizacion de naturaleza téenica.., La Unidn Europea se presenta
como un factor de concordia y prontotor de solidaridad... Contribuye a la estabilidad. a
la prosperidad v a la paz en Europa. En funcidn del principio de subsidiaricdad. partici-
pa en los esfuerzos para reduciv ¢l paro ¥ la exclusion.»

La apelacion a la politica social se enmarca. por tanto. en el objelivo de establecer
una dindmica de hiderazgo v con un eriterto de solidaridad de cara a la sociedad europea.
dimdmica que se concreta:

e L una solidaridad entre las generaciones al considerar no adecuada para la cs-
tabilidad econdmica el mantenimiento de una Deuda Piblica que condicionara el
futuro de los europeos del manana.

o La solidaridad se plantea en el marco europeo como oferta de ayuda. Una ayuda
que tendrd que Hevarse a cabo mediante el adecuado uso de los instrumentos eco-
nomicos sin caer en demagogias, pues s6lo mediante una moneda estable se con-
seguiria apoyar a los econdmicamente débiles. que no tienen medios para prote-
gerse de la devaluacion monetaria (ef b, 19).

»  La solidaridad debe de Negar también en un equilibrio entre los campos de la po-
litica social y fiscal. Para cllo sc estima que debe haber reformas estructurales di-
rigidas a la solidaridad, cn el sentido de buscar una mds justa participacion, asi
como un equilibrio entre la proteccion social y la flexibilidad del mercado de tra-
bajo.

l.os Obispos consideran imprescindible dentro de la politica social, y en el espiritu de
la ética social cristiana, la formacién como medio de poder acceder al mercado de traba-
jo y amortiguar las desigualdades sociales:de tal modo que la solidaridad de todos para
con los mds débiles sea garantizada por todos (nim. 17).

Un maodelo social europeo

Segtin la valoracién episcopal, la Unién Monetaria, que se estd llevando a cabo en un
contexto de mundializacién, debe tratar de preservar un modelo social europeo (nim. 25);
el ideal serfa tender hacia una Europa técnicamente eficiente, solidaria, abierta a nuevas
solidaridades hacia el interior como hacia el exterior, que estd todavia por hacer; una Eu-
ropa dotada de esperanza para los propios paises que la componen, asi como para los que
pretenden integrarla y para el Tercer Mundo:

La unién monetaria es una creacién volcada hacia el futuro. En este sentido, no se
realizard plenamente hasta que 1o se cubran las nuevas etapas necesarias para la integra-
cidn, Vista de esta manera, la union es un acto de esperanza, en cl sentido de que «un acto
de esperanza» significa actuar ¢n el presente con la confianza de que nuevas etapas serdn
cubiertas en el futuro (nim. 21).

El gran reto esti en el plano politico y social, que requerird una justa y equilibrada
Carta conmin de derechos fundamentales, como veremos después, que debe dar paso de
una integracién monetaria a una integracion politica (ntim. 22).
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Kuropa solidaria con el desarrollo mundial

Outra de las grandes preocupaciones de la Comision de los Episcopados Europeos. en
este campo econdmico. era contribuir a que la reflexion del proyecto y la realizacion de
la Unién Monetaria estuviera abierta a las necesidades v condiciones de la Comunidad
Inteynacional, especialmente de los paises mds pobres. Esta es una clave ética que se
hace presente en la mayor parte de las aportaciones de la actual Doctrina social.

I.a solidaridad en ¢l seno de Luropa, para que sea efectiva y real (y no se quede en
un mero proteccionismo), debe abrirse al resto de los paises del mundo, sobre todo a los
gue estratégicamente son dependientes del continente europco. La élica cristiana cn este
aspecto es «incansablemente» repetitiva: si algoien fuviera que pagar nuestro progreso.
no podriamos menos de preguntarnos por qué es asi y de qué tipo de progreso se trata.

L] compromiso con el Tercer y Cuarto Mundo es un compromiso ineludible. Lo mismo
podria decirse de la responsabilidad asumida con las Iglesias jovenes, como las africanas y
las de los antignos paises del Este. Esta responsabilidad no queda atenuada porque emerja un
nuevo horizonte europeo. El hecho de que nosotros, los europeos, tengamos necesidad de so-
fucionar nuestros problemas (paro, terrorismo, la posible desaceleracién ccondmica...), no
quiere decir que tengamos que variar el compromiso solidario con ¢l Tercer Mundo.

El modo de articular esta contribucidn (ue, como ya es habitual, a partir de un deba-
te continuado del grupo de «Affaires sociales» y la realizacién de un Congreso (el se-
gundo) en ¢l que se dejo perfilada Ia propuesta sobre la conlribucién de Europa al desa-
rrollo mundial . t!

Los Obispos europeos estin verdaderamente sensibilizados ante [a situacién de una
Europa que si quierc mantener su verdadera tradicién debe estar abierta a las personas de
otras partes del mundo. En particular, tienen una atencion particular con los paises no
afectados por Ia ampliacion.!2 No debe dar la impresidn «de que Europa intenta preser-
var su prosperidad econémica y su estabilidad politica en detrimento de otros socios in-
ternacionales. Por el contrario, es deber de una Furopa econdmicamente fuerte, infiu-
yente y altamente integrada, implicarse, en funcién de sus poderes, en la pucsta en mar-
cha de estructuras mds equitativas entendidas en el dmbito de la economia mundial.»13

Son conscientes de que la Unidn Monetaria europea requiere un gran esfuerzo de
cara a las reformas necesarias que hay que poner en marcha para lograr este importante
objetivo. Pero no serfa un coherente mensaje ético, en consonancia con la doctrina social
pontificia de estos Gltimos afios, centrarse, como en una especie de eurocentrismo, sélo
en las necesidades de los paises de la Unién Europea. De hecho, el mensaje pontificio
advierte sobre las limitaciones de un desarrollo integral y solidario cuando se atiende
sélo a las necesidades y condiciones de los pafses ricos. No cabe duda que vivimos en un
contexto de interdependencia, «percibida como sistema determinante de relaciones en el

11 COMECE: Documento final del Grupo de trabajo y Congreso de Responsabilités de I'Europe pour le dé-
veloppment mondial: Marchés e Institutions aprés Seattle (31 marzo-1 de abril de 2000), Secretariado,
Bruselas, 2000.

12 Hay que tener en cuenta el fuerte peso en la actual configuracién europea, de las Iglesias de los antiguos
pafses del Este, muchos de ellos con gran influencia en el pafs motor de la economfa europea.

13 COMECE: Docimento Verdad, memoria y solidaridad, nim. 26. Secretariado, Bruselas, 1999
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mundo actual, en sus aspectos econdmico. cultural, politico v religioso. y asumida como
categoria moral» (Sollicitudo rei socialis, 38).

El mensaje cpiscopal se ofrece, por tanto. en el marco del tiempo y de la preocupa-
¢ién por un nuevo orden mundial. en lo que afecta principalmente al comercio y en ¢l
contexto de fa mundializacion de {a economia.

Hay que tener en cuenta que la valoracion episcopal sobre la realidad ccondmica.
de comienzo del 2000, sc enmarcaba entre varios acontecimicntos (uno de ellos la Con-
ferencia ministerial de la Organizacion Mundial del Comercio), que aportaron una ma-
yor sensibilidad de la opinién publica mundial sobre Ia importancia de poner en mar-
cha un sistema de gobierno mundial y que fueron tenidos en cuenta por los expertos y
obispos de la Unién Europea. Sc trataba por tanto, de lograr «reconciliar los intereses
particulares con el bien comin a través de 1a aplicacién de los principios de solidaridad
y de subsidiariedad» .+ En este sentido, se propone!s que el establecimiento de «solu-
ciones mundiales a las carencias mundiales», como consecuencia del principio de sub-
sidiariedad bien recordado por Pio XI {Quadragésimo anno, 86). Por ejemplo, se sciia-
la que en la politica agricola europea las subvenciones a la exportacion estdn causando
un impacto negativo en las oportunidades de desarrollo para los paises pobres. Por etlo
una de las peticiones reiteradas por [a actual doctrina social pontificialé tienc que ver
con la necesidad de abrir los mercados de los pafses ricos, pues en un mundo solidario,
las condiciones de los otros seres humanos no nos pueden dejar indiferentes.

Para dar cauce a cstas necesidades mundiales y ante las nuevas condiciones politico-
econdmicas que marcan el presente, se solicita la antigua aspiracién, tanto de Juan XXII1
(Cf. Pacem n terris, nn. 130-141) como la reiterada insistencia de Pablo VI y de Juan
Pablo 11, de llegar a una autoridad mundial.}?

LLa valoracidn de la doctrina episcopal es que en este contexto de mundializacion, ha-
bria que caminar hacia una ética mundial de base, sobre todo en ciertos temas funda-
mentales: como el valor absoluto de la vida humana y de toda la creacion, en la cuestion
de la reparticidn de la riqueza material... En todos estos temas, las religiones mundiales
podrian apostar una dosis de interdependencia necesaria para dicha mundializacién.

2, LOS DERECHOS FUNDAMENTALES DE LOS CIUDADANOS
DE LA UNION EUROPEA

Ya desde el aiio {99918 la Comision de Episcopadus de la Unién Europea estuvo
preparando su aportacion a la decisién tomada por el Consejo de Europa (3-4 julio de

14 Ver Documento citado Responsabilités de I"Europe pour le développment mondial: Marchés ¢ Institutions
aprés Seattle, p. 2. COMECE, 2000.

S Verop. cit. p. 10.

16 Ver documento «Comercio, desarrollo y lucha contra la pobreza», «Reflexiones del Consejo Pontificio
Justicia y Paz con ocasién de la Ronda del milenio de la Organizacién Mundial det Comercio en Seattle»,
dicicmbre de 1999. Revista Ecclesia, nim. 2985, 280-290.

17 Ciertamente se habla de una férmula colegiada y colectiva frente a liderazgos que a veces no han dado una
trasparencia ética en sus comportamientos y decisiones.

18 Bruselas, reunién de 18-19 de noviembre de 1999,
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1999) en orden a senalar los derechos fundamentales que debian ser respetados en el
marco de la Unidn Europea asi como aportar la seguridad juridica parva presevvar ¢stos
derechos de posibles abusos.

La Carta de Derechos fundamentales cxpone tres blogues de contenidos en los que
Jos Obispos tenfan bastante interds en contribuir a su formulacién: a) los derechos civi-
les v politicos de toda persona en la Unidn Luropea: b) los devechos de los ciudadanos
de fa Unidn Ewopea y ¢) los derechos econdmicos y sociales en continuidad con la Car-
ta Social (1961) y de los trabajadores (1989).

La lglesia Europea. a través de la Presidencia de Mons. Homeyer, manifesté en nu-
merosos encuentros con politicos e mstituciones de la Unidn Europea la importante pre-
ocupacion que tenfan los Episcopados en orden a que se elaborara una Carta de derechos
sin asumir la realidad ética que formaba parte def depdsito y de la tradicion de la kwro-
pa actual( es verdad que el texto propuesto en los meses de julio y octubre!? de 2000 es-
taba inspirado en la Convencion ewropea de salvaguarda de los derechos del hombre y de
las libertades fundamentales (1950): en Ja Carta social del Consejo de Europa de 1961 y
1966: y los paclos de Naciones Unidas de 1966). Pero los obispos esperaban que fuera
tomada en cuenla. en ¢l preambulo por lo menos, Ya referencia a Dios.

En la Carta se constata una tendencia a subrayar los derechos individuales?0 y, poy tan-
(o, hay que actvar con verdadero cuidado para no despertar recelos en la sociedad laica as{
como en otros ambientes incluso religiosos. Pero lo imobjetable es que la Iglesia Catélica
no es un miembro mis de la sociedad civil, como bien atestigua la historia de Europa, y
ademds se trataba de tomar en cuenta el factor religioso. con su dimension eccuménica, para
incidir en Jas cuestiones que afectan a la dignidad humana y a los importantes campos de
la vida social que estdn mostrindose de un modo nuevo: tecnologia. bioética. ..

Ademds de esta cuestion prioritaria, la COMECE queria que la Carta de Derechos
Fundamentales incluyera una mayor sensibilidad hacia ciertos derechos como el derecho
a la vida v los relativos a la proteccion de la fomilia.

Se le daba bastante importancia a una situacién inquietante, que podia agravarse, si
estos temas o derechos fueran incorrectamente tratados en un documento de tanta impor-
tancia para Europa. Por otra parte habia que contemplar un equilibrio entre las Iglesias y
los Estados?! en lo que afecta a cuestiones (an relevantes.

La Carta de los Derechos fundamentales, finalmente completa en el campo econd-
mico los proyectos de un mercado tinico y una moneda unica. Pero en el contexto de
mundializacion en el que nos encontramos, seglin algunos observadores?2? de la puesta en

19 Cf. Texto completo de la Carta propuesto por el Praestdinm (28-7-2000). Ver texto del Consejo infornal
de Biarritz del 13 y 14 de octubre de 2000 (en www.consiliun.en.int). En el proceso de claboracidn se tuvo
un especial cuidado en dar participacién a la sociedad civil, contribuciones que fueron publicadas en esta
direccion de Internet que ha servido de soporte tecnolégico para este sistema participativo. De esta fornia,
se abre el método de trabajo que antes era puramente intergubemnamentat y se da la posibilidad de que se
asocien los Parlamentos nacionales y la sociedad civil.

20 De ahi que no se viera f4cil incorporar un derecho institucional de la Iglesia, lo cual supone un equfvoco

de que citar a Dios era un triunfo de la Iglesia como institucién

1 Invocando ¢l Tratado de Amsterdam.

2 PiET STRUIK, O.P, y FéLix LEINEMANN, COMECE, en la Revista Espaces, enero-febrero de 2001, Bruselas.
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marcha de fa Carta, extamos seguramente ante un punto de partida que. por lo nienos, ha
logrado necqml!hlm el papel de la persona humana \mmndo}u en el centro del provecto
COMUNIANO Curopro.

I sintesis, veamos 1a contribucian de fos obispos de Ta Umén Buropea. que prepa
raron en ¢l otofio de 1999, de cara al predmbulo v a 12 articulos que tenfan una implica-
cién en valores cristianos esenciales. ™

e Il derecho a la vida

J.os Obispos Furopeos sienten la preocupacion de gque con motivo del progreso de Ta
ciencia, la evolucion pueda ocasionar determinados abusos que atenten contra la dignidad
humana. Asi fas actuales téenicas de clonacion han demostrado que puede legar a ser po-
sible reproducir la vida sin que haya fecundacidn de un évulo por un espermatozoide.

® ].0s derechos de Ia familia

21 Episcopado reclama el derecho de Tos nifos a ser protegidos ante formas de unidn
familiar como las uniones de hecho v las familias monoparentales. A ello se anade la peti-
cidn de que este Lipo de uniones no penalice a la familia tradicional, Ta cual debe ser prote-
gida por el Estado v la Sociedad. Esta proteccion podria ser apoyada con medidas fiscales
que hagan permanecer a uno de fos conyuges en el hogar para educar a los ninos.

@ La libertad de pensamiento, de conciencia y de religion

Este derecho. contemplado en la Convencidn europea de los Derechos del Hombre.
se integra también en la Carta considerdndolo como un derecho individual, aunque exte-
rionizado colectivamente y en piblico. Los Obispos europeos estiman, por tanto. que la
libertad de pensamiento, conciencia y religion debe ser tomada también en su dimension
colectiva. Por ello se comprende que las Iglestas, asociaciones y comunidades religiosas
puedan fijar los actos que expresan, en concreto, esa libertad y que dichos aclos deban
recibir un reconocimiento juridico.

Otros derechos a tener en cuenta son:

¢ El derecho a la instruccion.

+ El derecho de asilo.

» El derecho a los cuidados médicos.

»  La proteccidén contra toda discriminacion de naturaleza genética.
+ La proteccién de las personas discapacitadas.

* Derechos de los nifios en el mundo laboral.

23 COMECE, texto de aportaciones presentado por la Secretaria General, el 8 de febrero de 2000.
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Sobre los derechos econdmicos v sociales
Los derechos de las personas discapacitadas

E) watade de Amsterdam incluia fa discapacidad entre los eriterios de discriminacion
i sechazar, Pero hajo ¢ prisma de los obispos esta disposicion no es suficiente: hay que
prever medidas posttivas a favor de las personas discapacitadas.

Derecho al descanso y al ocio

In Ia aportacion episcopal se reconoce que el derecho al descanso v al oclo «es uno
de los grandes logros del siglo Xx»,

Si para el derecho al descanso se debe tener en cuenla numerosos criterios v adaptar-
se a las necesidades locales, interesa, no obstante, determinar un dia comun para facilitar
a las familias la organizacion del tiempo hbre y las necesidades culturales,

Fse dia es, desde luego. el domingo, dia de descanso comtin durante siglos en todos
los pafses curopeos; Lu eleccion del domingo como dia de descanso surgld por la heren-
cia cultural de Europa.

Derecho a una proteccion social y a la cobertura de las necesidades maferiales
elementales

Una de las grandes preocupaciones de la Unidn Europea es la lucha contra Ta discri-
minacién social. El derecho a una proteccién social y a la cobertura de las necesidades
materiales elementales (en materia de alimentos, mdumentaria, vivienda y cuidados mé-
dicos urgentes) debe aparecer en una Carta de derechos fundamentales.

Esta proteccion debe poder beneficiar a todo trabajador en ta Unidn Europea, pero
también a cualquier persona que no pueda trabajar (el ama de casa, el parado) y cual-
quiera que resida legalmente en el territorio (por ejemplo, quien haya obtenido el dere-
cho de asilo).

[gualmente, una mujer embarazada que no disponga de medios de existencia nece-
sarios, deberia percibir la asistencia necesaria que le permitiera afrontar y asumir su
estado.

Proteccion a las personas mayores

Dentro de las inquietudes puestas de manifiesto, una de ellas se refiere a que toda
persona gue se encuentre en la Unidn europea en una situacién de gran desventaja, debe
poder beneficiarse de una proteccién que le asegure un nivel de vida decente. Esto es vé-
lido, evidentemente, también para las personas de edad, que fueron trabajadores en la
Unién o personas que residan alli legalmente, asi como para aquelias reflejadas en los
ejenplos del articulo anterior).
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Ademds de todas estas cuestiones planteadas en lo que afecta a la Carta de derechos
fundamentales, la Union Furopea tenia (y tiene) por delante, en lo que afecta a la vida
econdmica. politica y social, grandes retos a los que hacer frente: el derecho de negocia-
cidn colectiva. el derecho a ejercer la profesion. el derecho a una vida digna, los dere-
chos de tercera generacion. .,

32 LA CONVIVENCIA PACIFICA E INTEGRADA DE LOS PUEBLOS
EUROPEOS

@ Kl mensaje episcopal sobre Ia paz

L.a Unién Euwropea ha vivido en estos dltimos anos importantes conflictos que estaban
a las puertas de sus fronteras y que de muchas maneras han influido en la actual vida
econdmica. politica y social de los pafses miembros.

La crisis de Kosovo ha tenido importantes consecuencias para las Iglesias pero no ha
sido menor el impacto de los nacionalismos en el marco europeo.

Los Lpiscopados curopeos han tratado valientemente uno de los graves problemas
que desde 1a segunda guerra mundial enfrenta a los pueblos de Europa y del mundo y en
su documento «Verdad, memoria v solidaridad. Claves de la paz y de {a reconciliacion»
opinan que en este tema tan espinoso, s necesaria una nueva mentalidad y una conver-
sidn de los corazones que «evite que la paz se limite a los intereses particulares de cada
Estado y de cada pueblo» (ndm. 21). Aparece, por tanto, en la perspectiva episcopal una
obligada llamada a buscar el «interés comdn mundial», dado que en funcién de este in-
terés, los intereses puramente nacionales pierden su legitimidad y se evita también pro-
vocar nuevas injusticias o confirmar las ya existentes (/bid.).

® La cuestion social de la emigracion y del refugio

Uno de Jos problemas més significativos de Europa en sus relaciones con el Tercer
Mundo, es el hecho de las migraciones y la situacion de los refugiados. En estos proxi-
mos aios surgird con mucha fuerza la reivindicacién de los derechos de los pueblos po-
bres a salir de su miseria. Las grandes migraciones, que serdn una realidad si no se ca-
mina hacia un nuevo orden mundial, se darén por causa del hambre. La entrada de emi-
grantes en Europa puede ser en estos préximos afios y en el préximo siglo una realidad
muy importante en sus consecuencias. El hecho es que las diferencias en la calidad de
vida entre los paises europeos y los del Tercer Mundo van a ejercer una presion de la po-
blacién pobre, en gran parte arabe, sobre nuestro envidiado bienestar.

La COMECE ha venido siendo uno de los agentes més cualificados de la sociedad ci-
vil consultado por la Comisién Europea, en vistas a establecer propuestas sobre la situa-
cién de las migraciones y en particular ha sido muy valorada su aportacién en el tema del
reagrupamiento familiar.24

24 Con este objetivo funciona, también, un grupo de trabajo sobre Migracién destinado a hacer un segui-
miento de este tema tan importante en el actual contexto europeo.
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Se tiene conciencia de que fa regularizacion de los inmigrantes irregulares es un pro-
blema comin de toda Ia Unidn Europea que todavia no ha sido abordado de pleno. Tam-
bién se toma conciencia de que la immigracion es un tema gue preocupa v oocupa a la
Iglesia Catdlica, como bien refleja el Sinodo sobre Turopa.

Vamos hacia una Luropa multiracial v pluriculturad, Para log cristianos. ¢f reto del
pluralismo de Tas culturas o de las razas no sélo es un hecho posible sino merecedor de
acogida como Iglesia universal, que se basa en la unidad de ta familia humana, Serd una
realidad a construir en el marco de una civilizacion del amor. Creo, pues, que la comu-
pidad eristiana, junto con la iniciativa social, tiene que ser fa puerta de entrada para lu so-
ciedad civil, Ta cual se enviquecerd con ef contacto de otrag religiones e lglesiag s

Por supuesto. las migraciones por causa del hambre procedentes. sobre todo. de Afri-
ca. Latinoamdérica. Este de Twopa. Asidticos. planteard también desaffos a la identidad
de la cultura ewropea y asistiremos a un repunte de la reivindicacion de los derechos hu-
manos de lTas minorias y de los pueblos. Es el desaffo de la pluriculturalidad. de la pluri-
confesionalidad y del plurilingiiismo. Europa occidental recibe ya numerosos grupos que
piden cjereer sus derechos culturales y religiosos v de esto son conscientes los Ipisco-
pados aunque también o son de las complejas, v a veces dificiles, situaciones que se
planteardn en ¢l campo religioso y cultural, como ya ha sucedido en algunos paises eu-
ropeos.

Dentro de Ja problemdtica de tas migraciones, ¢l Consejo de Conferencias de Europa
ha tomado entre sus preocupaciones el grave problema del Trdfico de mujeres con fines
de explotacion sexual y matrimonios serviles...

Toda csla problemdtica ha sido recogida en una carta dirigida por el Presidente del
Consgjo de las Conferencias Episcopales de FEuropa, Cardenal Miloslav VIK, y del Presi-
dente de las Conferencias de las tglesias curopeas. Metropolita Jéremie. sobre La violen-
clu contra las mujeres, en junio de 1999, También ha hecho piblica una Declaracién so-
bre este temi la Comision Social de Tos Obispos de Francia, en su documento «1."gscla-
vage de la prostitution» (4-XTI-2000), y estd en preparacion en la Conferencia Episcopal
Espatiola una declaracidén y un informe exhaustivo sobre este importante fendmeno que
ya es propio de este pafs o de otro sino de toda LBuropa y de todo el mundo.

Los firmantes de la Carta hacen tomar conciencia de la violencia ejercida contra las
mujeres, en algunos casos por las situaciones de guerra que se han vivido en cstos lti-
mos afos, pero que es un fendmeno frecuente en la familia y difundido por toda Europa.

Parecido planteamiento de acogida hacen los Episcopados europeos sobre la situa-
cion de los refugiados, quienes por causa del hambre y de las guerras. nos ponen ante
uno de los dramas mds graves de este tiempo. El siglo XX ha sido llamado el Siglo de los
refugiados y en verdad que hasta final del siglo tenemos que reafirmar esta denomina-
cién, dada la constante corriente de refugiados que deambulan de unos paises hacia otros.
Los Episcopados de la Unién Europea echan en falta una politica orientada a afrontar
claramente las migraciones internacionales y los casos de refugio. Su valoracién ha sido
en estos términos: «los pafses de acogida potenciales buscan a menudo pretextos para
justificar su rechazo, utilizando el argumento de la propia seguridad y proteccion. Esta

25 Cf. FUENTES ALCANTARA, F.: La civilizacion del amor. BAC 2000 pp.
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situacion es muy preocupante visto el nimero creciente de personas que huyen de sus
paises como consecuencia de contlictos interéinicos v de guerras civiles, Nos parece gue
olvidamos cada vez mds yue somos corresponsables de su destino dentro del respeto a su
dignidad humana.» 0

La doctrina episcopal se muestra partidaria de que la proteccion de los intereses na-
cionales «sea compatible con la proteccion de los refugiados ¥ perseguidos v con la ga-
rantfa de sus derechos fundamentales. (...) Ningtin individuo puede ser obligado a regre-
sar o una region donde corra el riesgo de padecer tortura u otras formas de trato cruel e
inhumano».2/

La civilizacion occidental. cuya base de principios se inspira {uertemente en el cris-
ianismo, tiene que afrontar estas cuestiones propias de una pluralidad cultral. La tole-
rancia hacia estos estilos de vida minoritarios, muchas veces centrados en las creencias
religiosas, debe implicar ¢l reconocimiento de las diferencias pero también el respeto a
la cultura y a los derechos de la poblacion autéetona. Cada uno debe preguntarse si la
atencidn gue presta a los derechos de los inmigrados no atenta a los derechos legitimos
de sus concindadanos, frente a los cuales ticne una obligacion de solidaridad; de otro
lado. habria que plantearse si las preocupaciones nacionalistas de los autdéctonos no hie-
ren los derechos legitimos y fundamentales de los inmigrados. El hecho es. que no pocos
grupos o ciudadanos se creen amenazados en su identidad cultural por la pluralidad cul-
tural y religiosa. Estas reacciones son apoyadas por tradiciones politicas y correntes so-
ciales que dan lugar a veces a expresiones xendfobas. Por ello parece necesario que para
combatir ese sentimicnto racista, se permita y potencie la participacion de las minorfas
culturales y étnicas en la vida social. La solucion vendrfa a través de una integracion pro-
gresiva, un proceso de comunicacion entre las distintas comunidades.

® Respeto a las minorias

El Episcopado de la Unién Europea abogando por una defensa de los intereses legi-
timos de las minorias,28 ve al mismo tiempo que hay que regular estos intereses por me-
dio de medidas politicas, con el fin de limitar los riesgos de contlicto, como asi se han
dado en el seno de unidades nacionales. Estos conflictos no sélo atectan a los Estados
implicados, sino también a la comunidad internacional.

Los Estados nacionales y sus gobiernos, deben de tener como objetivo a largo plazo
«eliminar todas las razones susceptibles de hacer surgir en el seno de las minorias el de-
seo de secesion y de rectificacion de las fronteras, por la via de la democratizacién y de
la ampliacién de las posibilidades de participacion en los procesos de decisién politica,
asi como por la adopcion de formas de gobiemo federal y de medidas de autonomia»
(documento Verdad, memoria y solidaridad, niim. 33).

26 COMECE, Documento Verdad, memoria y solidaridad. Claves de la paz y de la reconciliacién, 11 marzo
de 1999, ndm. 24.

27 Tbid, niim. 25.

28 1Ibid. mims. 31-33.
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© Actuar contra los integrismos

En la historia mds reciente. aunque es una constante permanente. se ha mostrado un
nuevo brote de mtegrismos que ha dado Tugar a una cierta preocupacion por ser un fac-
tor desestabilizador importante para la convivencia de los pueblos.

La lglesia europea, como parte de este mundo desarrollado y rico en recursos, ha to-
mado conciencia de esta amenaza ¥ propone una solucion centrada especiahmente en la
avuda al desarrollo. No es posible vivir como si este riesgo para la paz fuera una cucs-
uén que afecta soélo a los paises implicados. La vieja y positiva idea de interdependencia,
tan relevante en la doctrina social de la 1glesia. debe ser planteada lambién para esta pro-
blematica.: «los Estados ya no podrdn defender sus intereses propios a largo plazo sin te-
ner en cuenta los principios fundamentales de justicia internacional y el interés publico
mundial.»29

4. LOS RETOS DE LAS EC()NOMI)AS) AVANZADAS: EL, PROBLEMA
ECOLOGICO; LA GLOBALIZACION Y LAS NUEVAS TECNOLOGIAS

@ L.a cuestion ecologica

Ha sido el Consejo de las Conferencias Lipiscopales de Europa el que asumid la cues-
tion ecoldgica como un reto que debian asumir los cristianos y cuyo planteamiento ccle-
sial determinante para Europa fue la Asamblea de Graz (Auvstria) de 1997, A partir de ese
momento las Comisiones responsables del medio ambiente de las Conferencias Episco-
pales han tenido tres reuniones?® en las que se ticne cl objetivo de promover una mayor
conciencia en la responsabilidad de los cristianos sobic la ecologia humana.

Entre las mas urgentes cuestiones mas relevantes que se han tratado, se pueden citar
las sigwientes:

» La situacidon ambiental, con especial atencién a la Europa oriental. Ya en el ulti-
mo decenio las subvenciones dadas al desarrollo en estos pafses no han favoreci-
do la sostenibilidad de tal desarrollo.

+ Los proyectos europeos para la tutela del ambiente y las posibilidades de adhe-
si6n por parte de las Iglesias.3!

e La tutela del clima.

» La participacion de la Iglesia en los procesos de 1a Agenda 27 en orden a un de-
sarrollo respetuoso con lo creado. La tarea de la Iglesia, en este campo, es de con-
cientizacion a través de la formacién pero la Iglesia no tiene un modelo concreto
y por eso ofrece su colaboracion en el proceso de la Agenda 21.

29 Documento Verdad, memoria y solidaridad, nim. 34,

30 1. reunién en mayo de 1999 en Celje (Eslovenia); 2." reunién (4-7 de mayo de 2000) en Bad Honnef (Ale-
mania) y }a 3.% celebrada recientemente (17-20 mayo de 2001) en Badin (Bslovaquia).

31 Las Iglesias europeas han planteado diversas iniciativas, han promovido grupos de trabajo y se han escri-
to Cartas pastorales sobre la responsabilidad respecto a la creacién y la espiritualidad de lo creado.
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¢ Los aspeclos Leoldgicos de la creacion en el aio jubilar del 2000. El jubileo impli-
ca un retormo al Dios liberador que puede ser mancillado por la pobreza que crece
en el mundo en este momento. La espiitualidad cristiana implica vivir una solida-
ridad tiberadora con los pobres y un compromiso, por tanto, con el medio ambien-
te. Estas fueron algunas de las claves de andlisis de 1a Asamblea del ato pasado.

La cuestién mds reciente. que se ha planteado en la reunion de 2001 liega a concre-
tarse en proponer estilos de vida cristiana que puedan ser creadores de un desaivollo glo-
bal sostenible.

@ Los retos de la globalizacién

I.a economfa en la actualidad. como se destaca en los miltiples foros de andlisis eco-
némico. politico y social, estd sujeta a un proceso globalizador. cuya manifestacion mis
intrinseca es su interdependencia no s6lo ccondmica y téenica sino (ambién geogrifica.

[a Iglesia catdlica ve con interés. por sus grandes posibilidades éticas y religiosas,
este fendmeno de la globalizacién. De hecho un componente fundamental del mensaje
evangélico es su pretension de catolicidad y universalidad.

.a COMECE se ha preocupado en este tltimo afio de preparar una reflexion sobre el
fendmeno de ta globalizacion cspecialmente en 1o que supone este fendmeno para Euro-
pa. en el contexto de la reciente Cumbre Europea de Lisboa. celebrada los dfas 23-24 de
marzo.3?

Segun la aportacidn del propio Secretariado de la COMECE «Europa, con sus puntos
fuertes y con sus debilidades, necesita fijarse un objetivo estratégico claro y adoptar un
programa ambicioso para responder a la globalizacion y a los retos inherentes a una nue-
‘a economia fundada sobre el conocimiento».

Ante el objetivo fijado por los jefes de Estado y de Gobierno de convertir a la eco-
nomia del conocimiento en la mds competitiva y la mds dindmica del mundo, capaz de
un crecimiento econdmico duradero acompanada de una mejora cuantitativa y cualitati-
a del empleo vy de una mayor cohesién social, el Informe del Secretariado manifiesta
gue «una fasa de crecimiento econdmico del 3% podria no ser suficiente para convertir a
la economia del conocimiento en la mas competitiva y mas dindmica del mundo»

La cuestion, que plantea el Secretariado, es qué se va a hacer con una riqueza suple-
mentaria del 3% anual en los afos préximos: «;Se consumird o se invertird? ;Servird
para reducir la deuda piblica, demasiado elevada? ;Podremos utilizarla para ofrecer a los
paises mds pobres del mundo una nueva oportunidad de reducir su retraso? ;Simple-
mente la devoraremos? Llegar a ser la economia mds rica del mundo puede ser un obje-
tivo legitimo, pero esto no ofrece respuesta a la cuestion de saber para qué debe servir la
riqueza suplementaria.»

32 COMECE. Como resultado de esta cumbre el Secretariado elaboré el Informe La cumbre del punto.com,
que servird de estudio para futuros encuentros uno de los cuales estd previsto que tenga fugar en Espaiia
en ¢l préximo afio junto con los pafses lationamericanos.
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La cumbre de Lisboa se planted disenar unas mejores politicas para la sociedad de
la informacion. respecto a las cuales la Iglesia europea vefa factible promover una refle-
£i6n sobre este asonto a través de organizaciones de cuadros cristianos (por ejemplo. Jos
que estdn aftliados en la UNTAPAC) o de otros grupos.

En conclusion, estamos ante el comienzo de una aportacion esperanzadora de Ta Tele-
sia europea cn los lemas que preocupan de modo notorio a los paises implicados pero
también es un inicio de la aportacidn de los Episcopados Luropeos al desarrollo v con-
solidacion de fa comumdad internacional. ks de esperar que este inicio enga un maduro
¥ positivo futro.



La recepcion de los documentos de la DSI

ANGEL GALINDO GARCTA®

Apenas existen estudios sistemiticos yue analicen la recepeidn de la Doctrina Social
de Ta glesia.! Para hacer un andlisis completo del mismo es preciso partir del valor de la
verdad Magisterial inherente en esta enscianza. hacer estudios de campo sobre el eco
que ha suscitado en sus destinatarios y no olvidar los medios que hacen posible o impi-
den la correcta transmision de Jos documentos v la doctrina. Entre estos consideramos
que ocupan un lugar significativo los agentes eclesiales de pastoral, los Medios de Co-
municacion Social y los Centros de ensefianza y calequesis,

1. EL RECEPTOR: SUFETO ECLESIAL

Con el objeto de conoceer ¢l sujeto eclesial como receptor de la Doctrina Social de la
[glesia v, en apartados siguientes, ¢l uso ideal de lo recibido, es preciso considerar intro-
ductoriamente las dificultades existentes para su uso asi como la elaboracidn y difusion.
las posibilidades y el mismo sujeto.

a) Dificuitades en la recepeion

El sujeto que ha de recibir esta ensenianza se encuentra con algunas dificultades.
Unas dependen del mismo sujeto y otras del documento mismo y de su difusion.? En

*  Caledritico de Teologia Moral.

I Recordamos parte de Ja bibliogralia wilizada que se acerca al tema tratado en este trabajo: A. ANTON: «Re-
cezione» y «Chiesa locale». en Rassegna di Teologia, 40 (1999) 165-199. AAVV. Doctrina Social de la
Iglesia y tucha por la justicia, Ed. HOAC (Madrid 1991). AA.VV.: Estudios sobre la enciclica «Sollicitudo
Rei Socialis», Ed. AEDOS (Madrid 1990). AA.VV.: Comentario a la «Sollicitudo rei Socialis», Ed. Accién
Social Empresanial (Madrid, 1990). AA.VV.: La Doutrina sociale della Chiesa, Ed. Glossa (Mildn, 1989). I.
CAMACHO: Creyentes en la vida priblica. Iniciacion a la docirina social de la Iglesia, Ed. San Pablo (Madrid,
1994). M. GOmez Graxapo: Vigencia de la Doctrina Social cristiana. Elementos para una discusion, en la
cuestion social, 7 (1999) 241-248. F. GUERRERO: Doctrina Social de la Iglesia, Bd. TAU (Avila, 1992). P,
HONERMANN: Enseiianza Social de la lglesia en América Latina, Ed. PPC (Madrid, 1991). J. C. SCANNONE:
Teologta de la liberacion y Doctrina Social de la Iglesia, Ed. Cristiandad (Madrid, 1997). J. Souto COELHO:
Iniciacién u la Doctrina Social de la Iglesia, Ed. San Pablo (Madrid, 1995). Cs. TEOBALD: «El discurso “‘de-
finitivo™ del magisterio, ;por qué temer a una recepcion creativa?, en Concifiwn, 279 (1999), 89-100.

1. CAMACHO: Creyentes en la vida piblica. Iniciacién a la doctrina social de la Iglesia, Bd. San Pablo
(Madrid, 1994), 35 ss,

2

Sociepab v UToPIA. Revista de Ciencias Sociales, n.° 17. Mayo de 2001
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cuanto a lo primero, provienen de su lectura y poca preparacion, Se trata de textos lar-
gos, ambiguos en su formulacion y con un lenguaje poco apropiado al lector actual o al
cristiano medio. Se puede decir que. en general, los fieles eristianos estin poco habilita-
dos a acercarse 4 textos de cardcter social y les cuesta lavar a la préctica una misién com-
prometida.’

En cuanto a lo scgundo, Ta ambigiiedad v complejidad de los textos responden a la
ambiglicdad de la realidad que, intentan analizar. De ahi que atendiendo a la ambigiiedad
real y a la universalidad del destinatario de los mismos. sea acertada su estructura. de lo
contrario crearfa enormes problemas cclesiales y hermenéuticos en su lectura, ya que,
aunque las enciclicas tienen como destinatarios la comunidad eclesial, sin embargo sus
juicios y andlisis pretenden encontrar eco en todos los ambientes puesto que tratan pro-
blemas que afectan directa o indirectamente a todos en un ambito pluricultural de carde-
ter universal.

Por esta razén. antes de considerar la recepeidn de los documentos pontificios, me
atrevo a afirmar que eslos textos no cstan pensados para que sean leidos por todos. Por
otra parte. la intervencion en la elaboracion de estos documentos de personas de diversa
procedencia y nivel aumenta la dificultad de recibirlos. De todos modos, son textos que
pueden ser comprendidos por agentes de pastoral comprometidos en tareas eclesiales
como catequistas, militantes, sacerdotes, religiosos.

Normalmente los textos son preparados por la Jerarquia con ayuda de expertos en la
materia de que se trate. La elaboracidn se realiza en secreto. En algunos casos se ha pe-
dido mayor intervencion de la comunidad cristiana en su elaboracién. Esto ha producido
efectos positivos como puede verse en ta preparacidn de los documentos de Puebla, San-
to Domingo y en algunaos de los Obispos de la Iglesia en Norteamérica. En algin caso,
se la logrado hacer dos tipos de redacciones de un mismo documento, uno mas técnico y
otro mds divulgativo.

Otro elemento influyente en la recepcion es la difusién, ademds de la elaboracion y
el lenguaje. Se trata de difundir. Partamos de una constatacion previa: la riqueza de con-
tenido de los documentos sociales, 1a calidad de las experiencias que reflejan y la accion
del espiritu hace que se vayan incorporando al patrimonio de la [glesia y vaya penetran-
do por caminos insospechables en la vida de los miembros de la Iglesia, a medio y largo
plazo.

La transmision se realiza a través de grupos eclesiales, actividades pastorales, los me-
dios de comunicacidn, 1a ensefianza y la catequesis. Se difunden con mayor amplitud las
ideas de los textos que los textos mismos. Por ello, se exige una llamada a la responsa-
bilidad de los encargados directos de difundir dichos documentos y de aquellos que tie-
nen la misién de leerlos, estudiarlos y después transmitirlos a través de la catequesis, la
enseiianza y las publicaciones.

Agqui, a puestro jnicio, radica una de las causas del poco conocimiento de la ense-
fianza social de la Iglesia: el gran desconocimiento o el desinterés existentes en los agen-

3 Elecristiano tiene mds abierto el sentido para vivir el «<munusy sacerdotal que el real y el profético. El 4m-
bito y la tarea del compromiso es diffcil de ser asumido por un cristianismo acostumbrado a la liturgia y a
las celebraciones, propias de la religiosidad popular.
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tes mtermedios de fa vida eclesial. Sacerdotes, catequistas, profesores, militantes de mo-
vimientos v grupos religiosos han sido durante los tltimos aiios poco sensibles a la -
portancia y atilidad de estos documentos para la vida eclesial v la accion pastoral.

h) Posibilidades desde 1a mision

El sujeto eclesial tiene un lugar significativo en la existencia de la Doctrina Social e
la 1glesia. Si bien es verdad que Ta jerarquia cs el sujeto principal v el autor, sin embar-
g0 es justo preguntarse por el lugar que ocupa en esta reflexion pontificia la vida de los
cristianos y su experiencia de fe en confrontacion con las realidades sociales enunciadas
en los documentos.

In este sentido. sc puede observar cémo a través de los documentos se conocen la
vida de Ja Iglesia tolal del momento en que esos textos se escribicron. No s6lo la reali-
dad extertor a la Iglesia sino también lo que sucede en ¢l interior de la misma queda re-
{lejado en esta enseanza. Se puede percibir en ¢llo cdmo los cristianos se esfuerzan por
dar respuesta a los problemas de su tiempo.

Cabe pensar que la vida de los cristianos va delante de las enciclicas. Por ello, el cris-
tiano esta Hamado no sdlo a ser y sentirse destinatacio de los documentos sino a ser
creativo en cada momento de manera que la tarea y Ta mision cristiana esté en el hori-
zonte de cada enciclica futura. Aqui tienen sentido aquellas palabras de Pablo V1. donde
el cristiano puede ser considerado como receptor-impulsor de la doctrina social de la
Iglesia: «A estas comunidades cristianas toca discernir, con la ayuda del Espiviw santo.
en comunién con los obispos responsables, en dialogo con los demds hermanos cristia-
nos v con lodos los hombres de buena voluntad, las opciones y los compromisos que
conviene asumir para realizar las transformaciones sociales, politicas y econdémicas que
se consideren de urgente nccesidad en cada caso» (OA, 4).

Segin esto. los cristianos deben entrar en el proceso de andlisis de las situaciones y
problemas sociales, en ¢l juicio que han de hacer desde 1a fe y el discernimiento sobre las
opciones que han de iniciar. Dicho proceso no se queda en lo puramente doctrinal y éti-
co sino que llegan hasta la accién misma a través del discernimiento

Por ultimo, la recepcién de la Doctrina Social de la Iglesia tiene su origen en la mis-
ma Doctrina en cuanto que esta tiene orientaciones para la accion. Hay cristianos que se
quedan en el ver y en el juzgar pero no llegan al actuar. Esta es una de las razones por
las que la DSI no termina de recibirse. Corvesponde a los cristianos, en sus paises y lu-
gares concretos, el elegir las opciones politicas y los proyectos sociales que consideren
las mejores y actuar en la direccién elegida para transformar la sociedad, consciente de
que «la Iglesia no tiene modelos para proponer. Los modelos reales y verdaderamente
eficaces pueden nacer solamente de las diversas situaciones histéricas, gracias al esfuer-
zo de todos» (CA, 43).4 Por ello, 1a auténtica recepcidn no estd solo en el ver los proble-
mas seialados por la Doctrina Social y en juzgarlos sino también en actuar conforme al
proceso anferior.

4 J. Souto CoELHO: Iniciacién a la Doclrina Social de la Iglesia, Ed. San Pablo (Madrid, 1995), 65.



266 La recepcion de los documentos de la DSI SyU

¢) Radiografia del sujeto eclesial

Il sujeto de la Doctrina Social de la lglesia es primeramente un sujeto cclesial, La
DST estd condicionada por la Eclesiologia. El genitivo «de Ta Iglesia» conserva el carde-
ter preconctiar en ¢l que se identificaba lglesia con Magisterio. A partir del Concilio,
como hemos visto en el texto de la «Octogessima Adveniens». en el genitivo quedan in-
cluidas las comunidades cristianas: «A Jas comunidades cristianas toca discernir. con fa
ayuda del Espiritu Santo, en comunién con los obispos responsables...» (OA, 4). Se pue-
de deciy que segiin este texto, ¢l sujeto eclesial queda dibujado por el discernimiento de
las comunidades cristianas, es decir. de toda Ia comunidad. por ¢l didlogo ccuménico y
compartiendo las inquietudes y soluciones con todos los hombres de buena voluntad.’

No se trata. por tanto. de un sujeto histérico concreto en sentido mesidnico.6 como Ch.
Duquoc ha dejado escrito, aunque la doctrina Social de la {glesia s sea una denuncia pro-
fética de las injusticias sociales y una manifestacion clara de la opcidn de Dios a favor de
sus predilectos, los pobres. Se trata por tanto de una doctrina soctal que tiene un sujcto so-
cial pero no un movimiento social, protagonizado por un sweto historico conereto.

El problema del sujeto eclesial de la claboracion de los documentos sociales no es que
la Iglesia Catdlica no posea una Doctrina Social. I3sta doctrina existe y dispone de una ri-
queza extraordinaria. Su existencia y su calidad son una senal clara del servicio inestima-
ble que el Magisterio pontificio ha prestado y presta a la iglesia. El problema fundamenal
de la Doctrina Social en la [glesia es que esa doctrina es s6lo doctrina y existe sélo en do-
cummentos del Magisterio. mientras que la capacidad de propuesta social del cuerpo eclesial
en la sociedad contemporinea ha seguido siendo cada vez mds reducida.

Para terminar este apartado. nos atrevemos a afirmar que durante los dos decenios si-
guientes al Concilio la renuncia de la fe a su expresividad cultural y el dejar que los juicios
sobre los problemas del mundo y los criterios de actuacion de los cristianos provengan de
instancias ajenas al cristianismo han crecido. «En algunos ambientes se habifa llegado a
proponer el abandono total de la Doctrina Social de la Iglesia. La accidn de los cristianos
en el mundo deberfa estar construida exclusivamente desde los valores comunes, desde las
ciencias humanas y desde el andlisis cientifico de la realidad.»7 Por eso, Juan Pablo Il pro-
pondra en su habeas doctrinal el que el cristiano veelva a retomar la Doctrina Social de la
Iglesia como el modo especificamente cristiano de constiuir la sociedad temporal.

2. LA CALIDAD DEL CONTENIDO RECIBIDO

El contenido de las ensefianzas de la Doctrina Social de la Iglesia no pertenece a do-
cumentos del Magisterio definitorio sino que ha sido presentado en documentos que per-
tenecen al «meres auténtico o al llamado «Magisterio Ordinario».

S M. VibAL: «Lugar y sentido de la Doctrina Social de la [glesia en la vida eclesial», en AA.VV.: Doctrina
Social de la lglesia y lucha por la justicia, Ed, HOAC, o.c. 51,

6  Ch. Duguoc: «Doctrina Social de {a iglesia y mesianismo cristiano», en Iglesia viva, 153-154 (1991), 351-
352.

7 F.J. MARTINEZ: «A manera de introduccién: Reflexiones sobre el contexto de la encfclicas, en AA.VV.:
Estudios sobre la enciclica «Sollicitudo rei socialis», Ed. AEDOS (Madrid, 1990), 28.
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Es mds. sinos sitnamos en la ensenianza auténtica del Papa como Maestro Universal
y no como Obispo de Roma para con sus diocesanos es necesario hacer un andlisis del
contenido de sus documentos ya que en ellos podemos encontrar aftrmaciones que no
pertenceen al dmbito especifico del magisterio como afirma el mismo Juan Pablo 11; «lzg
superfluo subrayar que Ta consideracidn atenta del curso de los acontecimientos, para dis-
cerniy las nucvas exigencias de Ia evangelizacion. forma parte del deber de los pastores.
Tal examen. sin embargo. no pretende dar juicios definitivos. ya que de por si no ataiic
al ambito especifico del magisterio» (CA. 3).

Segtin esto, en los textos del Magisterio social de la Iglesia nos podemos encontrar
con una diversidad de verdades, Cada una de ellas es objeto de distinto. aunque respe-
tuoso. acatamiento y recepeion:

¢ [xisten verdades de fe que ya existian en otros documentos magisteriales ante-
riores o son recogidos de fas fuentes de la fe como pueden ser la Sagrada Escri-
tura y la Tradicidon.

«  Hay verdades o principios filoséficos v teoldgicos recogidos del sentir universal
de la lglesia y expresados a través de los tedlogos, los que se derivan de princi-
pios ciertos propios del derecho natural o los lfamados «principios permanentes
de reflexidn». 8 Algunos de cstos principios son esenciales en ta formulacion de la
Doctrina Social de la Iglesia, v. gr.. principio de asociacion que se deriva del ca-
rdcter «soctals del hombre.

oA veces la Doctrina Social de Ta Iglesia contiene verdades consideradas como va-
lores esenciales o fundamentales? de la vida social del hombre como la libertad,
la ignaldad. la justicia.

s Otras veces, las ensenanzas no pretenden dar juicios definitivos. como senala
Tuan Pablo 1170 en cuanto se trata de aplicaciones de los principios anterio-
res a circunstancias histdricas y. como consecuencia, son mudables y contin-
genles.

o Asimismo existen oricntaciones pastorales que se derivan del deber pastoral del
Magisterio y que aunque no pretendan dar un juicio definitivo se trata de lineas
de acluacion propuestas por el Papa.

+  Existen verdades propias de las ciencias humanas, usadas por el Papa, que perte-
necen al campo de la cconomia, la politica, la sociologia. etc. Su valor es el pro-
pio de la ciencia del tipo en el que se pronuncian.

En el Magisterio social de Ia [glesia, y de forma peculiar en e} de Juan Pablo 11, sue-
le observarse la prudencia en hacer formulaciones de cardcter general aplicables a toda la
Iglesia distinguiéndolas de aquellas que van dirigidas a grupos eclesiales concretos. Al
mismo tiempo, se suele dejar a las comunidades sociales locales un margen de actuacion
con fidelidad a las enseflanzas permanentes de cardcter doctrinal.

8  Cir. SAGRADA CONGREGACION PARA LA EDUCACION CATOLICA: Orientaciones parra el estudio y enseiianza
de la Doctrina Social de la Iglesia en la formacion de los sacerdotes, nn. 30 ss, (Roma, 1988).

O SAGRADA CONGREGACION PARA LA BDUCACION CATOLICA: 0. c., 43 ss.

10 CA, 3.
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Asimismo. la enseianza social del Magisterio no suele considerarse como ensefianza
aislada. sino que «en estas cuestiones sociales, se da una evolucion y una pluralidad de
enseanzas que hay que considerarlas. en conjunto y en su Iinea evolutiva, para Hegar
a obtener una cerleza moral mds definitiva sobre ¢l problema de que se trate. 1! En este
sentido, entre las diversas ensedanzas de los Papas suele haber una continvidad clara v
coherente como puede verse al comienzo de Ta mayoria de Tos grandes mensajes sociales
en los que la enciclica «Rerum Novaram» hace de punto de referencia y cohesion, De
este modo, como veremos después, la valoracion de cada acto del Magisterio se sitia
dentro del conjunto del Magisterio antenor y de la Tradicion de la lglesia.

3. EL ASENTIMIENTO Y LA ACOGIDA

Estamos ante un enseiianza propia del Magisterio Ordinario como dijimos méas arri-
ba. De todos modos, el asentimiento a este Magisterio sc ha de prestar con reverencia v
sinceridad con la mente y la voluntad como afirma el Concilio Vaticano [1:12

«l.os Obispos, cvando ensenan en comunién con ¢l Romano Pontifice, deben ser res-
petados por todos como testigos de la verdad divina catélica: los fieles. por su parte. en
maleria de fe y costumbres, deben aceptar el juicio de su obispo, dado en nombre de Cris-
to. y deben adherirse a €l con religioso respeto. Este obsequio religioso de Ia voluntad y
del entendimiento de modo particular ha de ser prestado al Magisterio auéntico del Ro-
mano Pontifice. aun cuando no hable “ex cédtedra”; de tal manera que se reconozea con re-
verencia su Magisterio supremo y con sinceridad se preste adhesion al parecer expresado
por ¢, segtin su manifiesta mente y voluntad, que se colige principaimente ya sea por la
indole de los Documentos. ya sea por la frecuente proposicion de la misma doctrina, ya sca
por la forma de decirlo» (1.G 25).

Al referirnos a los grandes mensajes de la Doctrina Social de la Iglesia, nos encon-
tramos ante unos textos fundamentales del Magisterio que, aunque no pertenézcanla cen-
tro o a lo nuclear de la Revelacion,!? sin embargo contienen todas las ensefianzas de los
obispos y del Papa y que, sin haber sido proclamados mediante un acto definitivo, recla-
men de paite de los fieles aquello que los textos llaman una «sumisién religiosa de la vo-
luntad y de la inteligencia».

Esta adhesidn respetuosa no es global e indiscriminada sino que se trata de una ad-
hesién razonada sobre el contenido del documento. Para ello debemos atender a las cali-
ficaciones teoldgicas de las verdades del Magisterio. Con este andlisis sabremos distin-
guir lo que es objeto de la ensefianza directa del Papa y las afirmaciones de pasada o
aquella que pertenece a una exposicién no magisterial del Papa. En este dmbito se debe

11 F. GUERRERO, 0. ¢., 55.

12 La cuestién del asentimiento a fas ensefianzas del Magisterio exige un estudio més amplio. El lector pue-
de consultar J. COLLANTES: La Iglesia de la palabra, Ed. BAC (Madrid, 1972); K. RAuNER: La infalibili-
dad de la Iglesia. Respuesta o Hans Kung, Ed. BAC (Madrid, 1978).

{3 CH. TEORALD: 0. ¢, 92-93.
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distinguir el alcance de sus palabras «segtin se manifieste. en las formulas empleadas. la
mente y la voluntad del Papa. ¢l grado de compromiso que pretenda asuwir, deducido,
también, de la natusaleza del propio documento, de la reiteracion de la misma doctrina
en otros documentos anteriores y de Ja coherencia y continuidad. en general. con las en-
sefanzas de fa [glesias 4

El asentimiento, después de haber definido el tipo de contenido, ha de ser mediante
un juicio interior que los moralistas Haman «cierto», es decir, con una certeza moral no
absoluta. Se trata de un asentimiento de la inteligencia y de la voluntad. Ademis este
asentimiento se basa en la obediencia propia de la fe al Magisterio religioso del Papa. ac-
titud que no excluye de ningtin modo el estudio de las razones objetivas, fundamento de
las ensehanzas del documento.

Ln el caso de la ensenanza social de los Papas es diffcil determinar con precision los
principios que son objeto directo de la enschianza papal. Nos encontramos en an campo,
el social, eminentemente dindmico y cambiante. Por esta razén. hay que evitar los dog-
matismos v el tener en cuenta el contexto histdrico en que se desarrolla la accidn social
objeto de andlisis.

Es claro que no merece el mismo asentimiento la verdad de la enciclica que provie-
ne del mundo de las ciencias humanas y el examen propiamente tal de los acontecimicn-
tos que Idgicamente es contingente y pasajere que el asentimiento a una verdad funda-
mental que el Papa ha recogido de Ia tradicion de la Iglesia. Por tanto, no todos los con-
tenidos tienen el mismo grado de adhesién interna ni lodos poseen el mismo cardcter de
inmutabilidad.

Por otra parte, al no tratarse de ensefanzas infalibles y no necesitar un asentimiento
interno absoluto y definitivo pueden existir fieles que, aunque deseando permanecer en
comunidn con su obispo y con la Iglesia, tengan dificultades en aceptar una determinada
ensefianza y puedan suspender su asentimiento. Esta acfitud tiene su origen en el carde-
ter activo del laicado. No se trata por tanto de adoptar una actitud meramente receptiva
de las enseianzas de Magisterio, sino una actitud corresponsable con la iglesia siempre
en fidelidad a la propia vocacion y a la misién dentro de la Iglesia donde existen diver-
sidad de funciones y de carismas,

Esta libertad respetuosa de asentimiento exige cuidar las formas concretar de ejercer-
lo. Se ha de proceder, en el campo practico, con mucha prudencia y caridad, utilizando
los cauces adecuados en relacién con los Pastores y suspendiendo del interior 1a soberbia
del propio juicio y el apasionamiento en su defensa, después de haber consultado a las
personas doctas en la materia,!s

Asimismo, como ya hemos indicado, indirectamente el Magisterio social de la Igle-
sia puede considerarse también como obligalorio para quienes no forman parte de la Igle-
sia por ser una autoridad moral cualificada, sin embargo para los componentes de la Igle-
sia la obligatoriedad es vinculante bajo la diversidad de grados que se deducen de los tér-
minos y del Magisterio verdadero (Cfr. LG, 25).16

14 F. GUERRERO: Doctrina Social de la Iglesia. Curso de Introduccién, Ed. TAU (Avila, 52).
15 LG.,37;GS., 42.
16 J. M. IBAREZ LanGrais: Doctrina Social de la Iglesia, Ed. EUNSA (Navarmra, 1990), 29.
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4. LA RECEPCION Y EL USO DE LA DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA
COMO «OBJETIVO» Y DINAMISMO

No podemos. en un trabajo como ¢ste. analizar como ha sido la recepeion de fa Doc-
rina Soctal de a lglesia por cada uno de los grupos eclesiales. Por ello. nos interesa su-
brayar brevemente tanto fa dindmica o dinamismo de la recepeion como el objetivo o ¢l
ideal que pretenden alcanzar quienes se acercan a los documentos sociales del Magiste-
rio. Haremos referencia a tres grupos cclesiales significativos. conscientes de que cada
o de ellos merecen un tratamientos mds amplio. objeto de futuros trabajos: los cristia-
nos de base. los Medios de Comunicacion Social y ¢l dmbito universitarto catélico.

4.1. Il uso en los movimientos y cristianos de base

Salvando el principio que no wdos los movimientos apostélicos reciben y hacen uso
de la Doctrina Social de la [glesia de la misma manera y con idéntica intensidad, parta-
mos de wi texto significativo para valorar ¢t uso que se ha ido haciendo de ella:

«l.os docunentos pontificios generalimente contienen uni primera parte en que se es-
tudian las circunstancias de aquel momento que aconsejan su publicacion. Luego el Papa
echa mano del Tesoro ctero de la Iglesia. que es su dogma y su moral, v aplicindolos a
aquellas circunstancias da norma adecuadas a las mismas.

Y ello es asf porque fa Iglesia es vivi No es un [0sil. Por cllo, ta aplicacion de prin-
cipios eternos ¢ inconmovibles difiere radicahmente segiin las circunstancias... Y esto. que
es cierto en términos generales. lo es también cuando el Papa da normas en lo social. Las
necesidades de los tiempos impulsaron a Leén X1 a publicar su “Rerom Novaram™, Al
cabo de cincuenta aios los “tiempos habfan cambiado™ ¥ ello obligd a Pio X1 a adaptar al
aio 1931 1as normias de 1891, Quien negard que de 1931 a 1947 cl mundo ha sufrido unas
sacudidas espantosas? Precisamente por eso el Papa no cesa de clamar. dando normas y di-
rectrices, las tnicas que pueden salvar al mundi hoy.

Por todas estas yazones hemos de salir al paso denodadamente a los entusiastas de
Leén X1 que después de sesenta anos de sabotaje, ahora transigian con que se empeza-
rin a aplicar aquellas normas.

Las normas pretéritas hubteran sido dtiles en tiempos pretéritos. Hoy hemos de aplicar
las normas de hoy. Muchos dicen: jEs que cste Papa es demasiado avanzado! ;No Error!
jError! No es el Papa que esté avanzado. El Papa estd al dia. jSon ustedes que estdn atra-
sadisimos!»17

Este texto, perteneciente al editorial del boletin de la HOAC, fue escrito probable-
mente por Rovirosa.!8 Segtin €, el estudio de las circunstancias que aconsejan la publi-

17 HOAC: «Editorial», Boletin Dirigentes 1, 1947 (probablemente escrito por Rovivosa).

18 Pueden verse sus escritos: «Cooperativismo integral», «Manifiesto Comunitaristir, «;De quién es lx em-
presa?» Este gran laico, comprometido cristiano, conocid y estudié en los cursos det Instituto Social Obre-
ro (ISO) dirgido por D. Angel Herrera Oria. Adquirié un gran aprecio a la doctrina sacial de la Iglesia,
pero solia ser critico de la utitizacion que de ella hacian algunos apologetas.
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cacidn de la enciclica pertenecen, como posteriormente Juan Pablo 1l divd en CAL 3. per-
tenecen al deber pastoral de los pastores. pero tienen wna valoracion receptiva distinta a
las verdades dogmdticas ¥ morales que el Papa usa para elaborar dicho documento.

Asimismo. deberemos recordar que 1o Telesia no es una antigualla o un fasil encar-
gada de repetir o misnio v de Ta misma manera. A} contrario, Ta Tglesia es viva v dind-
mica y. por ello. tiene el encargo de habilitar el espacio para que en Cristo «todas las co-
SAs SeAl NUCVAsS»,

En lo que se refiere a Espana se puede afirmar que 1os movinientos obreros v apos-
t6licos usaron en sus reflexiones la Doctrina Social de fa Iglesia con gran fuerza y acier-
o en grupos y ambitos cercanos al movimiento de D. Angel Herrera Oria. pero en olros
dmbitos se puede observar que sin hacer una critica frontal se la ha silenciado o al me-
nos los militantes no acuden a ella de forma explicita. a excepeidn de la década de los se-
senta cuando los movimientos politicos trabajan al amparo de 1a lglesia e iban prepacan-
do 1o que después serd la transicion espanola. Entre otras razones podemos senalar lag si-
guicntes:

a) Se tiene fa sensacidn de que la Doctrina Social es de tipo filosofico deductivo v
estd elaborada desde arriba como un cuerpo doctrinal cerrado a la que el laico no
le corresponde nada mas que la actitud de sumision total. Considero que se trata
de una razdén externa a la misma Ensenanza Magisterial, ya que. como hemos vis-
o mis ariba, el laico tiene capacidad de disentiv por los cauces adecuados.

by Se extendid la idea de que se trata de una sobrecarga magisterial que trata de le-
gitimar un método vertical: a los Pastores les corcesponderia elaborar Ja doctrina
v 4 los laicos el obedecer. Esta razan 1dgicamente produce un choque en Ia men-
tahidad de unos militantes que se sienten activos y corresponsables dentro de 1a
Iglesia.

¢) Por owra parte, el cristiano comprometido y el militante de accidn tiene que en-
frentarse a situaciones nuevas a las que tenfan que dar respuestas inmediatas que
1o encontraban dircctamente en Ia Enscianza social. Fn cste caso, ¢l problema no
estd tanto en Ia misma ensefianza cuanto en los agentes o intermediarios eclesia-
les que se sentian incapaces de traducir la ensefianza universal.

d) Otras veces, la Enseianza del Magisterio es entendida como una doctrina mds
(que como enseianza. La reaccidn de los cristianos comprometidos frente al adoc-
trinamiento es espontdnea y fuerte. El cristiano comprometido tiende a rechazar
todo tipo de adoctrinamiento que huela a ideologia dogmdtica, sea liberal o co-
lectivista. Se trataba de que ellos a la luz de la enseflanza social y de la Tradicion
de la Iglesia fueran descubriendo por dénde pasaba la volintad de Dios sobre
clos y sobre la historia, Decia a este respecto Tomés Malagdn:

«Hace falta pues que los seglares, aceptando aquellas normas generales enun-
ciadas por la Jerarquia, las concreten en formulas mucho mds precisas que se ex-
presardn por medo de su accidn sobre las estiucturas segiin las propia opcién de
cada uno. Asf es... como el elemento salvador recorre todo su camino, desde la
Revelacién y las normas generales, a la Doctrina Social de la Iglesia, en las ma-
nos de la jerarquia; y desde la Doctrina Social de la Iglesia hasta la accién con-
creta sobre el mundo, en manos de los seglares. Y las dos etapas juntas, tanto la
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una como la otra, hacen falta para poder expresar practicamente como el evange-
ho es 1a expresion del amor redentor de Dios. y la dos son necesarias para reali-
zar la mision salvadora de la [glesia.»19

¢) Ha habido razones de la falta de acogida de Ta DSI que pertenecen al campo emi-
nentemente politico:

+  Por una parte s¢ corria la corriente de opinion de que la DSI pretende legiti-
mar conportamientos ¢ ideas conservadoras pertenecientes al mundo liberal
descalificando las notables y sobresalientes ofertas hberadoras que aparccen
en dichos mensajes. Asf, «aunque ha sido {recuente ver en la Doctrina Social
de 1a Iglesia una defensa de los derechos de los débiles, al no contar con las
necesarias mediaciones socio-analiticas»20 o con los agentes intermedios de
pastoral 1a llevaba a convertirse en legitimadora de un determinado orden so-
cial o cuando no a ser un mensaje desconocido,

»  Por otra parte. 1a no utilizacion de la Doctrina Social de la Iglesia ha podido
contribuir a la sobre-valoracidn, no suficientemente critica. que se ha hecho
del socialismo y del andlisis marxista en algunos grupos tanto dentro como
fuera de la [glesia. especialmente en la época de la transicidn cspanola, olvi-
dando de esta manera las muchas posibilidades de concienciacion y de mejo-
ra social que nacen de Ta Doctrina magisterial,

Asimismo, se ha pretendido hacer de la Doctrina Social de kit Iglesia un instrumento
de identificacién de los catdlicos y de sus fuerzas sociales eliminando de dicha ensenan-
za el cardcter universal que habia adquirido desde Juan XXIII. En este sentido se identi-
ficaba a la Doctrina Social de la Iglesia como la ideologia subyacente al mundo conser-
vador catolico, doctrina considerada como presentadora de una idea abstracta de la dig-
nidad de la persona bumana, individualizandola y olvidando sus dimension social.

4.2.  El uso actual

Podemos comenzar diciendo que ya no es posible utilizar la DSI para legitimar reli-
giosamente estructuras o practicas financieras, politicas o sociales que vayan de hecho en
contra de la dignidad de la persona humana o de la solidaridad con los pobres. Por esta
razén, la Doctrina Social de la Iglesia ha dejado de apoyar apologéticamente soluciones
de cardcter corporativo como sindicatos, bancos, partidos cristianos.

En este sentido, Juan Pablo 1 ha dicho de forma bien clara que 1a DSI no es una ter-
cera via: «La Iglesia no tiene soluciones técnicas que ofrecer... No propone sistemas o
programas econdmicos y polfticos, ni manifiesta preferencias por unos o por otios, con
tal que la dignidad del hombre sea debidamente respetada y promovida,.. La Doctrina

19 T. MALAGON: Encuesta ¥ formacién de wmilitantes, 155.
20 J. SAEz Mora: «Doctrina Social de la Iglesia, militancia cristiana y evangelizacién del Mundo Obrero», en
AA.VV.: Doctrina Social de la Iglesia y lucha por la justicia, Ed. HOAC (Madrid, 1991), 22.
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Social de la lglesia no es una tevcera via entre el capitahsmo liberal y el colectivismo
marxista. y ni siquiera una posible alternativa a otras soluciones menos contrapuestas ra-
dicalmente...» (SRS, 41).

Hoy, desde Ta DSI se valora mds a las personas o entidades intermedias consideradas
como los primeros interesados y responsables activos de lia promuocion de la Doctrina So-
cial. Asi 1o presenta Pablo VI «21 desarrollo vequiere sobre todo espivitu de iniciativa
por parte de los paises que o necesitan. Cada uno de cllos ha de actuar segtin sus pro-
pias especialidades. sin esperarlo todo de los paises mds favorecidos ¥ actuando en cola-
boracion con los que se encuentran en la misma situacion. Cada uno debe descubrir v
aprovechar lo mejor posible el espacio de su propia libertads (SRS, 44).

Asimismo. se ha dado un avance en la aceplacion de la necestdad del discernimiento
comunitario. 1ay que rcconocer que esle avance tiehe su origen en una teologfa y ecle-
stologia del Concilio Vaticano 1 donde se revalora el papel del laico segiin su propio ca-
risma y capacidad. Este avance significa la renuncia u una palabra dnica para las situa-
ciones concretas y un estimulo a las tareas de las comunidades y realidades eclesiales.

En este sentido, los cristianos encuentran en fa Doctrina Social de la Iglesia criterios
adecuados para su actuacion socio-politica. Asi. la prioridad de la persona. la centralidad
del trabajo subjetivo, 1a lucha por la justicia y por la fraternidad universal. la solidaridad
con los pobres... encuentran un fundamento en una persona, Cristo, mds que en ung ideo-
logia. La Iglesia con este Magisterio social ilumina a los cristianos y a los grupos mas
compromelidos el camino que han de recorrer siendo coherentes con la identidad cristia-
na y eclesial.

Por eso, La Doctrina Social de 1a lglesia puede ser de gran ayuda frente al mtimismo
y a la creacion de gropos espiritualistas o frente al «fuga mundi» que han ido aparecien-
do en los dltimos tiempos.2! Por ello. Ta DST es un medio para que la mayoria de los cris-
tianos descubran las exigencias sociopoliticas dc la fe.

La DSI es un elemento fundamental en la formacién de los cristianos. Una formacion
no entendida como saber cosas sino que incluye la formacion en la accion. «Para la Tgle-
sia ¢l mensaje social del Evangelio no debe considerarse como una teovfa, sino, por en-
cima de todo, un fundamento y un estimulo para la accién» (CA, 57).

4.3.  La acogida en los Medios de comunicacién??

La fecundidad de la ensefianza social, Ia variedad de los pronunciamientos piblicos
del Magisterio, la multiplicidad de los sujetos del Magisterio crean un campo comunica-
tivo tan amplio como complejo. Obviamente el interlocutor inmediato de la comunica-
cién del Magisterio es el cristiano en el campo de su tarea cristiana. La publicidad de la
palabra del Magisterio deja entender que es la sociedad entera la que es interpelada acer-
ca de sus valores y de su praxis ético-social.

21 A. GALINDO GARCIA: «glesia, politica y democracia», en Salmanticensis, 46 (1999), 213-241.
22 A. Ganinpo Garcia: «Etica ¢ “Internet”. Una apuesta a favor de la verdad y de la solidaridad comunica-
tivas», en Salmanticensis, 44 (1997), 239-261.
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Serfa sorprendente que ¢l Magistenio ighorase 2 la opinion publica en materia socio-
econdmica, ideoldgica v politica. Al contrano. ¢l Magisterio sabe que la opmidn piblica
contribuye a formar ¢l ethos cultural v a la organizacidn del espacio simbélico tan im-
portante para la praxis de la Doctring Social de la 1glesia. Hoy. Ja opinidn piblica es mas
pluri-forme que en las primeras épocas de fa Doctrina Social de 1a Tglesia.

Estas primeras constataciones nos ayudardn a entender fa oportunidad de una atenta
consideracion de la relacion entre ki opinién pibhca v los propunciamientos priblicos del
magisterio en ¢l dambito social.

&) La recepcion por parte de los Medios

Refiriéndonos a Espaita, se puede afirmar que, durante los tltimos decenios. la ve-
cepeidn que la prensa ha hecho de los documentos sociales de los Papas es allamente in-
suficiente por no decir. en muchos casos. «anti-eclesiales». En la época senalada, los in-
tereses de los propietarios de los Medios se han situado en un campo contrarto a ta mi-
sion de la Iglesia. Sin embargo. en la época anterior a fa transicidn, la recepcion fue wmids
phural. aunque no undnime. sintoma de que la [glesia estaba presente en algunos medios
de Comunicacion. Esta presencia favorecia la competencia v era beneficiosa de 1a mis-
ma.

Por otra parte. se puede decir que los «Mass Medias suelen contraponer la ensefian-
7a social de tos Papas a aquella otra que se reficre a niveles mds personales del ser hu-
mano en temas como «la familiar, el aborto. etc. Es doloroso observar la capacidad de
sacar de contexto la enseiianza de los Papas por parte de algunos Medios de Conunica-
cién.

De todo modos, la prensa regional es en general mds suave y mas cauta que la na-
cional; la mayor parte de los periddicos v medios de inspiracion cristiana suelen sev fa-
vorables a los documientos; y los medios de cardcter laico dependen de las orientaciones
ideoldgicas v de poder de quien dirige o controla «la empresa» periodistica.

b) La informacion y la interpretfacion

Naturalmente que un texto o un documento necesita una descodificacion, interpreta-
cion y traduccidn para ser transmitida como noticia. Puede ser iitil comunicar las claves
de esta traduccién. La mayor parte de los periédicos con inspiracién o cercanfa cristiana
utilizan un registro que nace de la experiencia cristiana, incluso la presentacién del do-
cumento hace alusién a la vida cristiana hacia donde el doctmento se orienta.

Sin embargo, en la prensa laica domina la clave interpretativa politica por lo cual los
documentos sociales son leidos y presentados a partir de los problemas de estilo politico.
En algunos casos, los docuimentos son tratados con una orientacién electoral o partidista.

En ocasiones, son presentados desde una clave ética y aniropoldgica. Es decir, son
considerados con una gran valor ético desde el campo de la justicia y de la accién social
en un mundo de clara y rdpida transformacién. En todo caso, valoran su dimensién ética
desde el campo econdmico y politico presentando una €tica que mueva la conciencia in-
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dividual y colectiva de cara a establecer la solidaridad necesaria en un ticmpo de crisis
econdimica ¢ incluso de Ta misma democracia.

4.4, Larceepeién y posibilidades actuales desde el ambito universitario catélico?3

Terminamos este breve estudio presentando la vecepeion de fa Doctrina Social de
la [glesia en ¢l dmbito universitario espaiiol. asi como el estuerzo considerable que la
fglesia espaiola estd haclendo cn este campo durante fos tltimos decenios. Una de
las iniciativas mds seileras, como veremos mias abajo. es la que. siguiendo la inspira-
cién del Cardenal Herrera Oria. la Fundacion Pablo VI estd levando a cabo en co-
nexion con la Conferencia Episcopal v en ¢l marco de la Universidad Pontificia de
Salamanca.

«) Constatacion de la situacion actual

En general. se puede decir que en las Universidades Catdlicas fa Doctrina Social de
la lglesia cs considerada, cuando estd unida a la ensenanza de la Tacultad de Teologla,
como parte integrante de Ta Teologia Moral. y cuando se imparte en otra Facultad es con-
cebida como ensenanza social configurada como asignaiura propia, aunque con referen-
cias continuas a la teologia o al hecho religioso y al mundo profesional del plan o carre-
ra universitaria propia. 12n unas ocasiones, por tanto. se estudia dentro de la asignalura de
fa Teologia Moral Soctal y en otras como un blogue propio y especifico.

Asimismo. se puede constatar que son varios los profesores de Universidades que
han ido elaborando manuales de Doctring Social de la Telesia para uso de los universi-
tarios ¥ atendiendo a destinatarios de los Facultades y centros Afiliados o Seminarios,

En cuanto a la investigacion, de acuerdo con los resultados del estudio presentado, se
puede considerar que es escasa la accion investigadora respecto a la DS Sin embargo,
es esperanzador el hecho de la realizacion, en los ltimos dicz anos, de mis de 44 me-
morias de licenciatura y 30 tesis doctorales, pero muy desigualmente repartidas ya que el
80% proceden de un unico centro universitario. Aunque un estudio mds exhaustivo darfa
como resultado un nimero mayor de tesis y tesinas defendidas en las Universidades so-
bre esta materia.

En cvanto a la Doctrina Social de la Iglesia, como materia docente, no se puede de-
cir que tenga un tratamiento especifico en el marco docente universitario (es minorita-
rio); pero, como hemos dicho antes, si estd presente directa e indirectamente en los di-
versos planes de estudio de las Universidades catélicas, en carreras o planes como De-
recho, Economia, Empresariales, Informdtica, Trabajo Social, Enfermeria, etc. Con trata-
miento especifico alcanzan entre 20 y 50 horas anuales.

23 A. GALINDO GARCIA: «[La ensefianza y formacion de la DSI en los Centros Universitarios». en Corintios
XHI nim. 87 (1998), 177-189. Gran parte del contenido de este apartado estd tomado de mi trabajo ci-
tado.
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Las Universidades catdlicas tienen también una formacién en Ta DST a través de ini-
ciativas de extensidn cultural promovidas por Ja propia Universidad: promocién humana
através de ONGs. solidaridad con grupos con problemas sociales. seminarios, Congre-
sos. Jornadas. Cursos y Conferencias. De todos modos estas acciones son minoritarias g
en nuchos casos estd en relacion con la Pastoral Universitaria.

Todas las Faculiades de Teologia explican la materia de DSI dentro del plan de fa
asignanra de Moral Social. Algunas incluyen dentro de la especialidad en Teologia Pas-
wral y Teologia moral algin curso cspecifico sobre DS].

Existen Varias Universidades que tienen sistematizado un curso en forma de «<mas-
ter» de DST o un plan especifico de estudio y ensefanza de la DSL:

1.7 Catelunia: Se wata de un curso especifico organizado desde ¢l departamento de
Teologia moral ¥ creado ¢l 27 de junio de 1994, Tiene como objetivo el profun-
dizar y propagar la DSI como aportacion de la comunidad cristiana a la realiza-
cion de una sociedad cristiana mas justa y fraterna en perspectiva europea y mun-
dial.

Las reuniones doctrinales son mensuales, pero incluyen otras actividades

como las sesiones de formacién de expertos en DSI| Ta traduccién y comentarios
de textos y la investigacion. Todo ello se hace en el dmbito de equipos de refle-
xion potenciando las publicaciones.
Salamanca-Madrid: Se trata de un master sistemidlicamente estructurado con
ocho anos de existencia, incorporado a la Facultad de Sociologia y bajo el patro-
cinio de la Conferencia Episcopal y de la Fundacion Pablo V1. La experiencia ha
evolucionado desde los cursos presenciales al estilo actual de tipo tatorial y de se-
guimiento personal. )

El origen inspirado lo encontramos en la accién de don Angel Herrera y en la
creacion, impulsado por €l y por su ensefianza, del Instituto Social Ledn XIH, eri-
gido en 1970 dentro de la Facultad de Ciencias Sociales de Ia UPSA. Sus profe-
sores han publicado comentarios interesantes a los documentos mds importantes
de 1a DSI.

En Ja actualidad, como afirma uno de sus directores.24

N

a) Merece una consideracién especial la convocatoria nacional anual de un
curso de DSI para estudiar un tema concreto.

b) También ha desarrollado un Master en DSI, en la modalidad de presen-
cial, con seiscientas horas de docencia, convocado anualmente.

c) Desde 1996 adopt6 la modalidad de a distancia con 50 créditos. Esta diri-
gido a profesores, expertos en pastoral social, responsables de grupos, ani-
madores de comunidad y pretende que el alumno conozca de forma acti-
va la DSI. Otorga becas de estudio.

En cualquiera de los casos, seguimiento de las clases, la asimilacion de la
doctrina y creatividad posterior, se trata de desarrollar un complejo ejercicio de

24 Diaz, J. M.: «Algunos centros de estudio de la DSl», en SOCIEDAD Y UTOPfA, 10 (1997), 280-303.
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responsabilidad humana, intelectual y religiosa que pretenden analizar conjunta-
menle tanto la [nstitucion que la imparte como la Comision Episcopal de Pasto-
ral Social v la UPSA, y los alumnos gue reciben la ensenanza cada curso.

v

ICAI-ICADE de Comillas. Existe un Departamento de Pensamiento Social Cris-
tiano, desde 1965, para mantener la ensenanza de la DSI como parte obligada en
las ensenanzas de cada una de lag carreras mniversitarias que imparte. Para ello.
todo alumno que se matricula deberd cursar, ademds de las asighaturas propias de
su programa. la de la Doctrina Social de la Iglesia.

En cursos cuatrimestrales, durante dos horas semanales, los profesores del
Departamento se ocupan de ensenar fa DSI en sus aspectos econémicos y socia-
les de la cuestion social en Espana y en el mundo .

&

La Universidad Powificia-Salamanca. La enseianza de la Doctrina Social de la
[glesia ocupa un lugar propio en las carreras propias de la Universidad. Duran-
te dos horas semanales, en un semestre, es explicada con cardceter de asignatura
obligatoria respondiendo al ideario de la Universidad en todas las Facultades.

I3s importante resenar que esta asignatura forma un cuerpo con otras de ca-
rdcter teoldgico y social que sirven de marco de entendimiento de la DST. Se tra-
la de asignaturas como ética, Historia de la Iglesia, Hecho selhigioso. Asimisimo,
su estudio entra en relacién con la carrera y los planes propios de cada alumno.
En este dmbito, hay que senalar las actividades de la citedra C. Ruffini orientada
al estudio y promocién. entre otras materias biblicas, del conocimiento de la Doc-
trina Social de la Iglesia.

Navarra. En la Universidad de Navarra no existe una ensefianza especifica de
la DSL. Es una materia que se considera interdisciplinar y por consiguiente que
ha de cultivar en todas las Facultades de esta Universidad que imparten mate-
rias sociales y humanisticas. Hay un grupo de profesores quc se ocupa de todo
lo relacionado con el tema. Unido a ello, es importante la tarea social que se
estd realizando desde el IESE, dependiente de dicha Universidad con sede en
Barcelona.

“n

6. Otras Universidades:26 Por otro lado, todas las universidades catdlicas, aunque
de diversa manera, incluyen dos tipos de ensefianza de la teologia y DSI dentro
de las titulaciones no-teoldgicas: la asignatura del hecho religioso y cristiano y la
Asignatura de Doctrina Social o ética social. En este tiltimo caso suele ser una
asignatura obligatoria propia del ideario catdlico de la Universidad. Aunque el
hilo conductor es la enseiianza de la DSI, sin embargo varfa atendiendo a la titu-
Jacidn o camera concreta, es decir, al destinatario de la misma,

25 Ei lector podré tener una visién mds amplia acudiendo a la comunicacidn que el profesor Rafael Maria
Sanz de Diego presenta en esta misma edici6n.

26 Véase et articulo de J. M.* Diaz: Algunos centros..., o.c., donde se hace referencia a las universidades ca-
télicas no espafiolas que han iniciado experiencias positivas en este sentido. Puede conocerse el bienio en
Doctrina Social de Ia Iglesia perteneciente al Pontificio Instituto de Pastoral de a Pontificia Universidad
Lateranense de Roma.
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No quisivra terminar sin hacer un «memorandum» de los Congresos que bien
desde las Universidades (UPSA, TESE, ICAILICADI) bien desde otras asocia-
ciones (LBEN, ETNORY, en convenio con Universidades realizan anualmente. en
muchos casos, conexionadas con Universidades curopeas v mundiales o en cone-
xién con la FIUT. Es de interés recoger esta aportacion que sirve de unidn con las
actividades que se realizan en otras universidad curopeas v muandiales,

I=n cuanto al contentdo de la ensenanza de la Doctring Social de la Iglesia varfa
de una Universidad a otra segiin se trate de un programa sistemitico. como ¢l im-
partido en el «Master» de DSI de la Universidad de Salamanca y en las asignatu
ras concretas de los planes de Ia Facultades o de las semanas sociales y congre -
sos de la Universidad. En este dltimo caso. la organizacion de los congresos res-
ponden a cuestiones puntuales en respuesta a interrogantes que provienen de la si-
tuacion social del momento.

b) Posibilidades y retos

Comencemos con el desafio que Juan Pablo 1l propone recomendando con viveza ¢l
anuncio de la Doctrina Social como respuesia a los desaffos de la época moderna, porque «lit
fuerza que hoy se percibe con mayor nitidez es la de promover una nueva evangelizacion.
una nueva Timplantatio evangelica”™, también con un referente al dmbito social» 27 Este reto.
sefialado por ¢l Papa, sirve de recipiente evangelizador para comprender los siguientes:

l }[)

4.°

Uno de los primeros retos v posibilidades que se abren a las Universidades vy a
sus profesores es ef de la elaboracidn de wun plan de manuales de Doctrina Social,
El camino es doble: encargo a profesores concretos o hacer un plan de trabajo en
equipo atendiendo a la diversa tematica que nace de la Doctrina Social. Pucde
servir como pista el sistema de elaboracién de manuales curopeos existente en
Bruselas en el dmbito de la FIUT. En este campo, urge la creacidn de manuoales
para uso de estudiantes en Facultades Universitarias no-teol6gicas.

El tuturo de esta ensefanza y para llegar a un mayor acercamicnto a la formacion
de Ta Doctrina Social, es necesario el incrementar la sensibilidad de los destina-
tarios sin olvidar la mejora de los manuales que tratan sobre la DSI.

Como cauce. serfa conveniente promover encuentros de profesores de DSI de los
Seminarios y Centros Afiliados a las Facultades y Universidades, Como sugeren-
cia: propongo iniciar la creacion de una asociacion de profesores y «enseiantes»
de DSI. Esta institucion potenciaria facilitar la vecepcidn de la Doctrina Social de
la Iglesia en diversos dmbitos de la sociedad y de la Iglesia.

En un nivel mds elemental pero en conexién con las tareas universitarias, se po-
dria potenciar la formacion de guias de Escuelas Sociales, como ya han iniciado
algunas Universidades.

27 JuaN Pasto II: «A un grupo de profesores de Doctrina Social de la [glesia», en Ecclesia, 2.8535 (1997),

21
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5.2 Owos de los retos. como existente ya en Universidades civiles. han de potenciar-
se o crearse los departamentos de DST en las Universidades Catdlicas y en las Fa-
cultades de Teologia. Este departamento deberia tener como objeto el coordinar
las diversas actividades que se pueden Hevar a cabo en este campo: direccion de
tesinas v tesis doctorales, docencia, master. formacion de agentes. y de gufas o
especialistas en DSI, etc,

6.° Potenciacion o creacidn de master en DSI para {a formacion de agentes o exper-
tos. Este tipo de Master deberia estar organizado bajo el patrocinio de una Facul-
tad. Podria tener diversos modelos: Master en DSIL Alternativa dentro de Tos Ins-
titutos Superiores de Ciencias religiosas. Departamento de DSIL De todos modos.
es aconsejable que se creen pocos con calidad y con una cierta coordinacion. ves-
petando la antonomia propia v el pluralismo.

Considero muy 1itil y conveniente el que este tipo de proyecto de formacion en la

DST se haga presente en el campo civil: Presencia en las Universidades y civiles

y privadas no catdlicas. Puede hacerse por caminos diversos: a través de las aulas

de Teologia, organizando Congresos en el dmbito de Ta Universidad civil, con la

participacion del profesorado cristiano de tas mismas Universidades civiles, elc.

Existe una pluralidad de opeiones participando en la configuracion de asignaturas

de libre eleccion y colaborando en la organizacion de Congresos v semanas so-

ciales.

7.0

¢) Previsiones de futuro y justificacion de una buena recepcion

Toda buena empresa con mirada de futuro tiene sus limitaciones y dificultades. Re-
cordamos algunas de las que directa e indivectamente han ido apareciendo a lo largo de
esta comunicacion y que afectan a una buena o deficiente recepcidn de la Doctrina So-
cial de la Iglesia: Carencia de mstrumentos y de manuales; Falta de interés en los sacet-
dotes, en los grupos de seglares y en las instituciones intermedias o lo que se suele de-
nominar carencia de correas de transmision; Falta de laicos comprometidos en la accion
social; Necesidad de instancias intermedias encargadas de traducir la ensenanza social a
grupos basicos de la sociedad y de la Iglesia. A veces las limitaciones provienen de la di-
ficultad de introducir esta materia en los planes universitarios de estudios para que pue-
dan ser aprobados por el Ministerio de Educacion.

De 1a mano de la Constitucidn apostélica «Las Universidades Catdlica» y como con-
clusién de los datos aportados hasta ahora podemos situar la reflexién teoldgica sobre la
recepcion en torno a las siguientes intuiciones que aparecen en varios textos del docu-
mento citado:

5.1.  «Puesto que el objetivo de una Universidad Catélica es garantizar de forma
institucional una presencia cristiana en el mundo universitario frente a los
grandes problemas de la sociedad y de la cultura, ella debe poseer» (Ex corde
eclesiae, 13) una identidad eminentemente cristiana. Aqui encontramos una
de las razones mas fuertes para que la Doctrina Social de la Iglesia esté pre-
sente de forma sistemdtica y continuada dentro de los planes y proyectos de
una Universidad Catdlica y, por tanto, sea bien recibida en este dmbito social.
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5.3.

Asimismo. la presencia de ta DS) en los planes universitarios y la identidad
catdlica de la Universidad Catolica no debe sustituir smo mds bien conformar
«Jas actividades universitarias segin la naturaleza y la autonomia propias de
tales actividades» (Ex Corde Ecclesiae, 14).

L.a Doctrina Social de la lelesia es un instrimento eficaz para promover el
didlogo fe y razén. Este didlogo v encuentro es fundamental en Ta bisqueda
de la verdad de toda Universidad Catdlica. Porque. «aunque conservando
cada disciplina académica su propia identidad y sus propios mélodos. este
didlogo pone en evidencia que la “investigacion metddica en todos los cam-
pos del saber, si se realiza de una forma auténticamente cientifica y conforme
a las leyes morales, nunca serd en realidad contraria a la fe”» (Lx corde Ec-
clesiae, 1),

Uno de los aspectos importantes de la Universidad es la investigacion. Esta
debe dar respuesta a las cuestiones sociales de cada época. En este sentido Ta
Doctrina Social de la Iglesia en la Universidad es un cauce excelente para dar
respuesta a los graves problemas contempordneos «tales como la dignidad de
la vida humana, la promocién de la justicia para todos, la calidad de vida per-
sonal y familiar, la proteccion de la naturaleza. la busqueda de la paz y de la
estabilidad politica» (Ex Corde Ecclesiae, 32).

Entre este rosario de textos nos encontramos con uno que hace alusion direc-
ta a la Doctrina Social de ta [glesia y razdn proyectiva de la recepcion: «[:l
Espint cristiano de servicio a los demds en la promocién de 1a justicia soctal
reviste particular importancia para cada Universidad Catélica, y debe ser
compartido por los profesores y fomentado entre los estudiantes. La [glesia se
empefia firmemente en el crecimiento integral de todo hombre y mujer (SRS,
27-34). Bl Evangelio, interpretado a través de Ia Doctrina Social de la Iglesia,
Hama urgentemente a promover el desarrollo de los pueblos, que luchan por
liberarse del yugo del hambre, de la miseria. de las enfermedades endémicas
y de la ignorancia; de aquellos gue buscan una participacion mas amplia en
los frutos de la civilizacion y una valoracion mds activa de sus cualidades hu-
manas, que se mueven con decision hacia la meta de su propia realizacion
(PP, 1) (Ex Corde Ecclesiae, 34).



El principio de subsidiaridad
v la Union Politica Europed’

MARCELINO RODRIGUEZ MOLINERO

1. CINCO PRINCIPIOS PARA REGULAR LA UNION POLITICA EUROPEA

Uno de los temas mis apasionantes que el actual proyecto de la Unidn Politica Furo-
pea presenta es sin duda alguna el de los principios o reglas juridicas fundamentales por
los que ha de ser regida. A este respeclo el Tratado de la Unién Europea, firmado cn
Maastricht el 7 de febrero de 1992, establece que la futura Unidn se regird por cinco
principios juridicos basicos, que son los siguientes:

1. El principio de unidad institucional, que supone que las instituciones que han de
regir la Unién Europea serdn las mismas para todo el ambito comunilario.

2. El principio de respecto idéntico y de vigencia uniforme de todos los derechos y
libertades fundamentales reconocidos por la Comunidad para todas las personas
que tengan su ciudadania o que residan en efla.

3. El principio de identidad y de integridad territorial de todos y cada uno de los Es-
tados miembros signatarios del Tratado.

4, El principio de subsidiaridad, mediante el cual se pretende armonizar la inter-

vencién de la Comunidad en el ambito especifico de cada uno de los Estados que

la componen y también coordinar su actuacion mutua con la finalidad de preve-
nir y evitar en lo posible frecuentes conflictos.

El principio de provisién y de suficiencia de medios econdmicos por parte de la

Unién para poder realizar una polilica bdsica comiin sin tener que depender de las

aportaciones circunstanciales de cada uno de los Estados miembros o de los mas

ricos y poderosos.

w

De estos cinco principios informadores y regnladores de la futura Unién Politica
Europea el que sin duda alguna mas llama la atencién y del que por ello conviene ocu-
parse preferentemente es el principio de subsidiaridad, procedente, como se sabe, del

*  Universidad Complutense de Madrid.

1 El contenido de este trabajo fue expuesto por el autor en el XV1 Congreso Mundial de Filosofia Juri-
dica y Social, celebrado en Reykjavik sobre el tema Law, Justice and the State y fue publicado en ver-
sién reducida en inglés en las Actas del Congreso (1995). Ahora se publica su versién original en len-
gua espariola, actualizada y considerablemente ampliada, como contribucion del autor al Cincuente-
nario de la fundacién del Instituto Social Leén XIIf y cn reconocimiento de la gran obra social de
D. Angel Herrera.

Sociebpap ¥ Utopfa. Revista de Ciencias Sociales, n.° 17. Mayo de 2001
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pensamiento politico catélico. No olvidemos que J. Delors ha sido un exponente claro de
este pensamiento. Por todo ello en fas paginas que siguen imtento explicar con la debida
conctsion todo lo que el principio de subsidiaridad enraia como principio edrico v
como Thatancia prictica,

I QUESIGNIFICA Y QUE PRETENDE

Ln el art. 3, apartado b, del Trawado de Maastricht se viene o decir que. en aquellos
ambitos que no sean de su competencia exclusiva. la Comunidad intervended de acuerdo
con ¢l principio de subsidiaridad, v solo en Ja medida en gue los objetivos de su actua-
civn no puedan ser alcanzados de manera suficiente por los Estados miiembros y. por
consiguiente, puedan fograrse mejor con la intervencidn comunitaria.

Se trata por tanto de resolver un problema de fondo que alude a la organizacidn plu-
ralista y también gradual de Ja Sociedad. Este problema, que ahora se traslada a ta Unidn
Furopea por el Tratado de Maastricht. se habia planteado desde hace tiempo en el dmbi-
o del istado. Dentro de €l el principio de subsidiaridad o de fa funcion subsidiarta del
Estado. trata principalmente de proveer y de resolver fas refaciones entre éste v las orga-
nizactones politicas inferiores. como son los municipios. las provincias, las regiones. las
nacionahidades v demis entidades politicas subordinadas. Por eso muchos de los aspev-
1os del problema perienecen al dmbito de la Polftica: otros pertenecen al campo de la
Feonomia: y otros al campo del Derecho. Trataremos de todos ellos conjuntamente.

[1L DIFERENTES POSTURAS OFICIALES DE 1.OS ESTADOS MIEMBROS

Las posturas gubernamentales de 1os Estados miembros de la Unién acerca del con-
tenido v del alcance de la subsidiariedad como principio regulativo no fueron coinciden-
tes ni en Maastricht ni posteriormente en la cumbre de Edimburgo. En lincas generales
pudieron observarse dos bloques bien definidos de posturas afines. Uno de ellos, capita-
neado pov el Gobierno britdnico y que contd con ¢l apoyo de la representacion dancsu,
entendia el principio de subsidiaridad como un insttumento operativo vahdo para frenar
las intervenciones de la Comunidad en el dmbito interno de los Estados que la compo-
nen, pudiendo é€stos por mayoria supple impedir cualquier iniciativa comunitaria que
fuera considerada perjudicial para sus propios intereses nacionales. Significa por tanto lo
que se ha dado en llamav Europa minima. El otro bloque, encabezado por Alemania y
Espana, entendia que la subsidiariedad significa propiamente que, en la Unién Europea,
la Comunidad debe tomar decisiones vilidas para todos los Estados, siempre que se sal-
vaguarde y respete la identidad y la integridad nacional de éstos y la relativa indepen-
dencia de sus propios gobiernos. Por tanto el principio de subsidiaridad no podré ni de-
berd ser invocado para romper el necesario equilibrio existente entre las instituciones que
conforman la Comunidad y las correspondientes instituciones de los Estados. Ni mucho
menos para impedir o limitar las iniciativas que la Comunidad hubicra de tomar en el
ejercicio de sus funciones y competencias propias. Representa por tanto la postura de lo
que se ha llamado la Europa mdxima.
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Enire estas dos posturas antagdnicas hubo también posturas intermedias. Asi Francia
entendia que se debla proceder a una enumeracion de las competencias propias de la Co-
munidad v de los Estados miembros, pues sélo asf podrfa funcionar en la practica el prin-
cipio de subsidiaridad. Con menos pragmatismo. fos gobiernos del BENELUX (Beélgica.
Holanda y Luxemburgo), advertian que la subsidiaridad significa mas bien una actitud de
compromiso politico y de mutua confianza entre Ja Comunidad y los diferentes Bstados
en el ejercicio de sus respectivas funciones. Fn esta misma Iinea. el Gobierno de hrlanda
avanzaba que la Comunidad debe tomar decisiones sin tener que someterse a la consulta
previa de los Estados que la integran v que por tanto Irlanda se opondifa a cualquier in-
tento de recortar los poderes de iniciativa y de decision que competen a fa Comisidn. In
términos parecidos. pero mds atenuados. sc expresaron Portugal ¢ [talia.

Esta discrepancia de posiciones gubernamentales acerca del contenido y del alcance
del principio de subsidiaridad obliga necesariamente a hacer un anglisis minucioso de lo
que tal principio propiamente significa en la teoria v en la prictica politicas. Y obliga
también a exponer las diferentes interpretaciones doctrinales gue se han hecho de él des-
de que por primera vez fue {formulado como principio politico. Y por dltimo obliga a
examinar cudl ¢s su natwraleza como principio jurfdico y cudles sus caracteres determi-
nantes. De todo eflo se ocupan, siempre con ¢l mismo criterio de brevedad v simphifica-
cidn, los apartados siguientes.

IV. DOS ELEMENTOS Y DOS FUNCIONES

El principio de subsidiaridad comprende dos elementos esenciales. Uno negativo,
que supone la prohibicién de injerencia de la organizacién politica superior en ¢l dmbito
propio de la organizacién politica inferior. Y otro positivo, que supone la obligatortedad
de prestar asistencia cuando la organizacion politica inferior no puede realizar por s mis-
ma las tareas o misiones que directamente le competen.

Debido a ello su funcidn es también doble, una negativa y otra positiva. La funcién
negativa supone que el Estado no debe intervenir en el dmbito propio de las organiza-
ciones politicas inferiores cuando éstas pueden realizar por si mismas las tareas y activi-
dades que el bien comun reclama. Y la funcidn positiva consiste en el deber de asisten-
cia y de ayuda que el Estado debe prestar cuando las organizaciones politicas inferiores
y sus respectivos gobiernos no son capaces de realizar las tareas o actividades exigibles
por falta de medios, al propio tiempo que no puedan imputdrseles responsabilidad por tal
carencia. Se presupone ademas que el Estado es consciente de esta necesidad y acepta
esta obligacion. La medida cancreta que haya de llevarse a cabo queda en gran parte con-
fiada al criterio de la discrecionalidad politica.

En definitiva, referido al Estado, el principio de subsidiaridad, para poder tener efec-
tividad practica, supone lo siguiente:

a) La conciencia y la voluntad de autonomia por parte de las entidades menores y de
las organizaciones politicas inferiores a él.

b) El deber de las comunidades menores y de las organizaciones politicas inferiores
al Estado de poner todos los medios a su alcance antes de solicitar ayuda o antes
de que el Estado se vea obligado sin haberle sido solicitado.



284 L1 principio de subsidiaviedad v la Union Politica bwyopea SyU

¢) Enla prdctica politica esta doble condicion se raduce en el juego acompasado de
dos principios politicos contrapuestos, que son el prineipio de autarquia y ¢ prin-
cipio de intervencidn subsidiaria,

Trastadado todo esto al dmbito de In Union Europea implica que ésta se convierle en
L instancia suprema cono organizacion politica superior a los Estados miembros, sién-
dole aplicables por tanto los mismos criterios que rigen en la configuracion de la relacion
del Estado con las organizaciones politicas inferiores u €l segidn la versidn originaria de
ta doctring catdlica del principio de subsidiaridad.

V. LAS DIVERSAS INTERPRETACIONES DEL PRINCIPIO
DE SUBSIDIARIDAD

Pese a su aparente simplicidad y a la clandad meridiana con que ha sido trasmitida la
propuesta original del principio de subsidiaridad desde su primera formulacion oficial
por ¢l mdximo drgano de la doctrina social catdlica, con el transcurso del tiempo ha sido
objeto de diversas interpretaciones. que podeimnos concretay en las siguientes. con la nyira
puesta en su aplicacién directa a Ja Unidn Politica Evropea.

1. La interpretacién mis simple y por ende la mds corriente en la Teorfa politica es

que se trata de un principio de limitacion de competencias, que como tal se opuo-

ne por igual a la avtarquia ilimitada y al intervencionismo estatal o de otra ins-
tancia politica superior.

Otra interpretacidn muy comun es que sc trata de un principio naturalmente em-

parejado con el principio de solidaridad, aunque totalmente distinto de éste, por

cuanto afirma la plena independencia de las organizaciones politicas inferiores al

Estado -—autonomia—, y en éste caso inferiores a la Unidn Europea, para cumplir

las funciones que propiamente les corresponden. Bajo este aspecto, ia subsidiari-

dad implica solamente un deber de ayuda, un subsidio.

3. Hay una interpretacién mucho mds radical. Segiin ella existe una diferenciacién
total de los distintos dmbitos de actuacion. Lo cual supone admitir gue todas las
organizaciones politicas que coexisten dentro del Estado tienen derecho al auto-
gobiemo y a la autoregulacion —antarguia—. En cuyo caso las organizaciones
polfticas superiores, como es el Estado, y en este caso la Unién Europea, nunca
deberédn interferirse. Solamente tienen competencia supletoria y, segtin esta inter-
pretacion, cuando sea pedida.

4. Una interpretacién mds reciente pretende ante todo definir y calificar adecua-
damente la accién subsidiaria dei Estado y en su caso de la Unién Europea. Se-
giin ella no se trata de una limitacién, ni mucho menos de una negacién o de una
clara mvitacién a no intervenir. Al conirario, la subsidiaridad tiene un signifi-
cado y un contenido positivos. En consecuencia queda excluida de raiz cualquier
interpretacion que reduzca la subsidiaridad a una actividad puramente supletoria,
como sugiere el liberalismo econémico. Dicho con mis claridad; no se trata de
la sefializacién de un lmite, sino de la definicién y cualificacion de una acti-
vidad.

ro
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3

6.

Segtin una interpretacion muy divulgada. el principio de subsidiaridad no solo no
contradice Ta accion positiva del listado, v en su caso de la Connidad Europea,
para conseguir el bienestar en las respectivas comunidades politicas que Ta inte-
gran. si no que mds bien la subsidiandad ¢s exigida por el principio superior del
bien conmuin; es deeir, el principio del bien comiin v el principio de subsidiaridad
son plenamente compatibles. pues ambos tienden a realizar y conseguir una mis-
ma meta, que no es otra que cl bienestar social. Por esos (ampoco entrana una
contradiceion con el principio de solidaridad, sino que méas bien es su comple-
mento. Pues no es solamente una imvitacion a prestar ayuda, porque implica una
verdadera obligacion de prestarla. Por eso tiene gran importancia frente a una po-
sible dejadez de funciones o frente a una actitud pasiva o de «silencio» por purte
del Estado. y en su caso de la Comunidad Europea.

Desde una porspectiva mds puranente juridica. se subraya que el principio de
subsidiaridad es un auténtico principio juridico, de cardcter constitucional, que
apunta a una division de competencias y a una aclara definicién de competencias,
Mediante €1 se pretende coordinar juridicamente las funciones que corresponden
a las entidades politicas inferiores y las que corresponden al Estado y a Ia Comu-
uidad Europea al ser reconocido por ésta. Pero cabe preguntar: ; Afiade algo a la
1dea del bien conin de Lal modo que permita considerarlo como un principio dis-
unto e independiente? Pues afade precisamente eso: el ser un principio general de
division de competencias y de sefializacion de los dmbitos de competencia, v
también por supuesto de responsabilidad. Se basa radicalmente en una concep-
cién pluralista de la organizacidn social, politica y econdmica de la convivencia:
y también en una concepeidn gradual o escalonada de la estructura politica.

VI. NATURALEZA Y CARACTERES DE LA FUNCION SUBSIDIARIA

En cuanto a su valor como principio, cabe decir lo siguiente:

1.

Es un principio que abarca todo el campo de la Teorfa social y politica. Tiene su fun-
damento sdlido en el pluralismo social y politico; por ello garantiza el ejercicio ple-
no de los derechos y deberes de las organizaciones sociales, politicas y econdmicas.
Es un principio que en su vigencia prictica coordina la actuacion de las organi-
zaciones politicas inferiores dentro del Estado y viceversa, asf como por aplica-
cién directa entre los Estados y la Unién Politica Europea. Lo hace ademds de
forma flexible y dindmica, no de forma rigida y estatica.

Se trata de un verdadero principio juridico, que conecta directamente con la idea
de justicia. No se le debe considerar por tanfo de una simple norma téenica de di-
visién y de atribucién de competencias o de coordinacién de competencias.
Aunque sea un principio y no una norma juridica, posee cardcter normativo di-
recto y concreto, lo cual quiere decir que no necesita ser concretizado por una o
varias normas juridicas para ser aplicable a los casos concretos. Tampoco es un
principio puramente formal y abstracto, que carezca de contenido juridico mate-
rial propio. A pesar de la complejidad que su efectividad prictica consigo lleva,
su aplicacién es de cardcter inmediato en la mayoria de los casos.
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En su normatividad prictica aciia ante todo como un principio constitucional que
establece vna division de competencias v una atribucion de poderes v de deberes
constitucionales no necesariamente enmmerables en una lista completa v cerrada,
v Ni siquicra en una Hsta o enumeracion abierta a posibles adiciones posteriores,
Miis bien se puede decir gue Jo que hace es asignar jwridicamente al Istado. v a
las diversas organizaciones politicas que dentro de €] existen. las competencias
que reciprocamente les corresponden de una manera gendrica, O bien al wasla-
darlo al dmbito de Ja Unidn Politica Luropea, lag competencias gue carresponden
a la Comunidad y las yue corresponden a los Estados miembros que Ta imtegran.
0. En la prictica se le puede también considerar vin principio organizativo con esta
triple connotacion:

v

a) Como himite de la accion intervencionisia del Estado en el dmbito de las or-
ganizaciones polfticas inferiores, asf como respectivamente de 1a actuacidn de
la Comunidad Europea en el ambito propio de los Istados miembros.

by Como declaracion de las competencias propias de las organizaciones politicas
inferiores y las del Estado, asi como paralclamente de las competencias de los
Estados miembros y las de ki Comunidad Europea.

¢) Como asignacion de un deber genérico de actuacidn, que en la practica puede
ser enjuiciado como ayuda o como intervencion necesaria.

VIL. IMPORTANTES CONSECUENCIAS PARA LA TRORIA
Y PARA LA PRACTICA POLITICA

A pesar de esta diversidad de opiniones antes descrita sobre la interpretacion del sig-
nificado y del contenido del principio de subsidiaridad, asi como sobre su naturaleza y
caracteres y sobre todo acerca de su operatividad practica, se puede constatar que existe
una base comiin en todas ellas, o cual nos remite retrospectivamente a lo expuesto al
describir los dos clementos esenciales y las dos funciones también esenciales que estd
Namado a desempeiar y cumplir: una negativa, que cosiste en el deber de no intervenir
en los asuntos, ya sean de accion politica extertor o interior, y otra positiva, que implica
a su vez el deber de intervenir y de prestar auxilio cuando los Estados no sean capaces
de afrontar por si solos, 0 no tengan medios para hacerlo, las tareas que les corresponden
o que se vean desbordados ante una situacion de emergencia o ante una situacién muy
£ravosa.

En los demds casos se podrd optar por una de las posturas antes seitaladas: la de la
Europa mimima, postulada por Gran Bretaiia y Dinamarca, y a la que en gran medida se
unteron los Estado nérdicos que habfan solicitado su ingreso en la Comunidad y fueron
aceptados; y la de la Europa mdxima, pretendida por Alemania y apoyada por Espaiia,
que apunta a la configuracion de una nueva estructura politica a la que podiamos llamar
con ciertas reservas confederal, o quiza con mds propiedad superfederal, en cuanto que
no es simplemente federalista ni tampoco es propiamente confederalista; o bien se puede
optar por cualquiera de las posturas intermedias anteriormente descritas, que en cuanto
tales se acercan mids o0 menos a una de las posturas extremas, la minimalista y la maxi-
malista. Conviene sefialar que estas dos posturas antagénicas, la de la Enropa minima y
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fa de ta Furopa mdxima. guardan una estrecha relacion con fo que en la Teorfa del Lsta-
do se conoce actualmente como el Estado minimo y el Estado mdximo. Como es bien sa-
bido. la tesis del Estado minimo ha sido revitalizada considerablemente por neocontrae-
talismo de corte liberal, cuvo cjemplo mas significativo quizd sca R. Nozick: mientras
gue la tesis del Estado mdximo sigue siendo defendida por todas las corrientes partida-
rias del intervencionismo ostatal y del Estado centralizado. Por su parte, las diferentes
posturas intermedias veflejan también el contenido doctrinal de las diversas tesis gue
conscientemente se ubican entre el contractualismo liberal v el intervencionismo cstatal
en el dmbito propio de la Teoria del Istado. La opeion definitiva que en cada momento
histérico se adopte depende en gran medida de Ja libre decision politica en la fatura apli-
cacion prictica del Tratado de las Union Europea y de las revisiones o sustituciones que
de €l se hagan en la progresiva configuracion de Ta estructura polftica de la Comunidad
y en concreto de su regulacion juridica fundamental.

VIIL  ALGUNAS CUESTIONES IMPORTANTES SIN SOLUCION
APARENTE

Mis aun asi. y con lodas estas salvedades. la puesta en practica del principio de subsi-
diaridad en el dmbito de fa Unidn Europea no queda exenta de problemas. Evidentemente
que estos problemas serdn proporcionalmente mds graves si se opta como (esis por una de
las dos posturas extremas. la de 1a Ewropa minima v 1a de la Furopa mdxima. 1n cualquiera
de ellas los problemas serdin incluso de mayor relevancia que los que en la préactica plan-
tean en relacion con Ja Teorfa del Estado as dos opciones extremas, la del Estado minimo,
que pretende llevar a efecto las tesis capitales del neoliberalismo y del neocontractualismo.
y la del Estado mdximo, que intenta realizar las tesis del intervencionismo estatal y de Ta
centralizacion de las decisiones tanto politicas como econdmicas. Pues en este caso, el de
la Teoria del Estado, se trata mas bien de dos modelos muy simples, més o menos acepta-
dos cominmente, acerca de la organizacion y el funcionamiento del Estado moderno, en-
tendido éste como comunidad politica organizada y como tal independiente y auldrquica.
Ya que en realidad ninguna de estas dos opciones tedricas tipicas puede llevarse a la prac-
fica como opcidn pura. Mds bien ocurre que cada Estado concreto presenta tales peculiari-
dades que dificilmente puede catalogarse como Estado minimo, 1o que en contrapartida su-
pondria una representacién méxima de la Sociedad civil y por ende de la Economia de
mercado, ni tampoco como un Estado mdximo, lo que consecuentemente implicarfa una ac-
tuacién minima de la Sociedad civil y un control total de la Economia de mercado por par-
te del Poder politico estatal o, en el pero de los casos, mediante su sustitucion por una Eco-
nomfa centralizada cuando no por una Economia colectivizada.

Otra de las graves objeciones contra la posibilidad de una vigencia prdctica efectiva
de la subsidiaridad es su marcado cardcter abstracto, incompatible con la necesaria in-
mediatez de las soluciones concretas y de las actuaciones concretas. En efecto, tanto en
el aspecto negativo, que indica la prohibicidn de intervenir en los asuntos propios de un
Estado miembro cuando éste se considera capaz de arreglarlos, como sobre todo en el as-
pecto positivo, que obliga a 1a Comunidad a prestar subsidio cuando un estado miembro
no es capaz de subvenir a sus propias necesidades, se quedan en un nivel excesivamente
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tledrico, maxime si se tiehe en cuenta que ni en uno ni en olro caso se determina quién
debe decidir st se esti o no enuna situacion de necesidad que reclama la puesta en prac-
tica del principio de subsidiaridad.

Ocurre ademas que. pese a las diferencias cuidadosamente establecidas por algunas
de las interpretaciones doctrinales del principio de subsidiaridad antes expuestas. todavia
cabe pensar si no tiene un solido fundmmento la objecidén de que las funciones que se le
auwibuyen quizd pudieran cumphirse mejor invocando otros principios cldsicos de la Teo-
ria del Lstado y de la Teorfa politica. como son los principios de no injerencia en los
asuntos propios de los Estados y de no limitacién de la soberaniy, un concepto que por
definicion es indivisible, ambos principios por o gue atafie al aspecto negativo de la
cuestion, y los principios del bien comiin y de la solidaridad entre iguales por lo que se
refiere al aspecto positivo. Y en Gltimo término. tratando de agudizar un poco mds la lan-
za de Ja critica a tanto aparente optimismo, cabe formular la pregunta. suscitada ya hace
mds de cuarenta anos por el eximio sfilésofo suizo A. F. Utz, de si el principio de sub-
sidiaridad no encubre un miro, en cuanto mediante ¢l se pretenden resolver con facilidad
todas las cuestiones que consigo lleva toda la organizacion social y politica tan diversifi-
cada y nds o menos diversificada de los Estados democriticos actuales.

Desde otros puntos de vista se ha insistido, quiza con demasiada crudeza, en que la ape-
lacidn al principio de subsidiaridad no es mas que un balsamo benéfico para intentar sua-
vizar el dolor que producen lus henidas y las incomprensiones causadas, o las que se oca-
sionen en el futuro, por el dificil funcionamiento prictico de la Unidn Politica Europea. En
este sentido se sugiere también que sucna demasiado a remedio casero, como tal incapaz
de curar de raiz los males que sin duda se han causado y los que todavia se puedan causar.
O bien, en la misma Jinea de argumentacion ad fiominem, se le califica de receta facil, en-
vuelta ademds en un ropaje retérico, para intentar convencer y calmar sin apenas entender
y curar. Mds en concreto se indica que problemas muy graves que afectan o afectardn en
mayor o menor medida a varios Eslados miembros, como son, entre otros muchaos, el de-
sempleo y el paro, la carencia de un sistema de sanidad moderno y eficaz, la creciente in-
migracién incontrolada o clandestina, incluso a veces masiva, de personas que son stibdi-
tos de otros Estados no miembros de la Unidn, por no hablar de la seguridad ciudadana y
de las mafias internacionales de la delincuencia y del crimen organizado, dificilmente po-
drdn resolverse con una candida apelacién al principio de subsidiaridad; pues lo que en
realidad ha de ocurrir es que cada uno de los Estados y sus respectivos Gobiernos no ten-
drén mas remedio que atreglarselas como puedan para darles una solucién adecuada y para
atenuar sus temibles consecuencias. En definitiva lo que esta critica tan negativa guiere po-
ner de manifiesto es que el principio de subsidiaridad nunca podré ser invocado como una
varita mdgica, a magic wand, que con un solo toque puede solventar por si sola los graves
problemas sociales y econdmicos con se van a seguir encontrando todos los Estados miem-
bros de Ia Unién Europea, por cierto unos mds que otros y cada uno con unos problemas
peculiarmente suyos por su sifuacién geogrifica y por sus condicionamientos sociales y
econémicos y a veces incluso por circunstancias politicas mds o menos contingentes.

No obstante todas estas predicciones negativas, todavia podemos arribar a la conclu-
sién final de que, sin negar sus miiltiples limitaciones, el principio de subsidiaridad, ta
como ha sido formulado y entendido por la doctrina social catdlica, y tal como se reco-
ge en el Tratado de Maastricht y en los posteriores desarrollos normativos, puede llegar
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a ser un instrumento Gt para coordinar las refaciones entre la Unidn Europea v sus Es-
tados micmbros. Eso si. siempre que se siga concrelizando y desarrollando mediante di-
rectivas adecuadas, que sepan ante todo respetar las diversas opciones interpretativas que
de suvigencia préctica se han hecho por los Istados miembros de fa Unidn, Ja mayoria
de las cuales siguen todavia en pie. Tales duectivas han de ser ademis lo suficientencen-
te convincentes v sensatas, como lo fue en su dia el acuerdo por el cual un pars tan rece-
1050 de sus peculiaridades como lo es Dmamarca, fuera capaz de cambiar su «no» a la
ratificactén del Tratado de Maastricht por un «si» sin mayores reparos. Pero a la vez han
de ser directivas suficientemente firmes para que los Estados mds pequeios, como los
que integran el BENELUX, o los menos poderosos o menos desarrollados ccondmica-
mente, como pueden ser Trlanda, Portugal y Grecia. por no hablar de los que posterior-
mente se vayan mcorporando. no se sientan aplastados por la locomotora politico-econé-
mica de los grandes Estados o de los ¢jes entre dos o tres Estados poderosos. Y en todo
caso habrd que tener muy en cuenta que se debe evitar que alguno de los Estados, de los
que actualmente componen la Unidn Europea. o de los que se vayan integrando sucesi-
vamente, se vean tentados a amenazar con retivarse de etla o a rechazar ¢l ingreso. como
hizo por otros motivos Norwega. o se sientan necesariamente condenados a soportar la
presidn continua de los ciudadanos por una permanencia no compartida socialimente.
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La subsidiariedad, servicio a la sociedad

JOSE LUis GUITERREZ GARCIA™

I. ACLARACION PREVIA

1. El término subsidiariedad y su expresion sindnima «la accion subsidiaria» han
sido introducidos por la Doctrina Social de Ia [glesia a partiv de Pio X1, Han dado una
acepeidn nueva al adjetivo «subsidiario» y a su sustantivo matriz el «subsidio». Acep-
¢ion recogida primero en la doctrina. luego en el uso comin y finahnente en el «Diccio-
nario de la Real Academia Lspaiiola de la Lengua».

Es una palabra, y sobre todo una realidad. que se aplica exclusivamente a la autori-
dad, al elemento rector de todo grupo o formacion social. Y particularmente, preferente-
mente. a la autoridad de la comunidad politica en sus tres proyecciones funcionales: la
legislativa, la judicial y la gubernativa.

2. (Cudl es su significado? ;Qué contenido alberga la subsidiariedad?

[.a subsidiariedad —el «subsidium afferre membris corporis socialis»—1 es ayuda,
servicio del que manda a favor del gobernado. Toda autoridad estd puesta nuclearmente
y por tanto operativamente al servicio de la comunidad, de los regidos; no estd para la
autocomplacencia o el autoservicio del gobernante.

Servicio continuado, ayuda constante, entrega plena, dedicacion abnegada, sin cesu-
ras o interrupeiones. Porque no es ¢l ciudadano para el gobernante, sino al revés: es el
gobernante para el ciudadano. Quien manda es servidor del mandado.

Este es un dictado de razdn, una conviccidn natural, corroborados por la revelacién
cristiana, la cual contiene a este respecto sentencias supremas dadas por el Verbo hecho
hombre: «No es el hombre para el sdbado, sino el siabado para el hombre» (Mc 2 27); «El
Hijo del hombre no ha venido a ser servido, sino a servir» (Mt, 20, 28). «Quien entre vo-
sotros quiera ser primero, sea vuestro servidor» (ibid. 27).

Esta realidad central, moralmente inderogable, de servicio pleno pertenece a la no-
cidn universal de la awtoridad huomana en toda formacion social: grande o pequena, pri-
vada o piblica, natural o sobrenatural.

3. Necesilo afiadir un matiz importante, exigido por la antropologia de la filosofia

perenne.
La razén de servicio es dato basico de la estructura humana, del ser humano. El hom-

bre, en virtud de su radical socialidad, tiene que vivir en compaiiia, en sociedad —con-

Instituto de Humanidades Angel Ayala. CEU.
1 Pio XI: Quadragesimo ammo, n. 79.

SociEDAD v UTOPIA. Revista de Ciencias Sociales, n.° 17. Mayo de 200]
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vivie--; pero no basta esta preposicion de compaiiia. ks necesario anadir una segunda
preposicion de servicio, de intencionalidad activa —para—, con la que se indica que
convivimos para ayudar a los demds y para recabar ayuda de Jos demds.

Ll egofsmo es «contra naturams. La grandeza. la realizacion, la plenitud de la perso-
na humana se logran, cuando atendemos @l projimo. Ln el orden de la naturaleza v en ¢l
de Ta salvacion todos los hombres somos hermanos. La pardbola del buen samaritano (Le.
10, 30-37) ha dado expresidn suprema a esla realidad.

Pues bien. y aqui estd el matiz indicado, el servicio que la autoridad en cuanto tal
debe al gobernado constituye un plus adicional, un sumando que se adiciona al servicio
comin genérico que como hombre debe el gobernante. La accidn gubernativa es voca-
cion de sewvicio duplicada, estd obligada a servir por partida doble, en dos niveles aco-
plados, por dos motivaciones complementarias. De ah{ su grandeza y también su magna
responsabilidad, de la que ha consignado la Escritura varias graves sentencias admonito-
rias (cf. Sap, 6, 3-8).

San Juan de Avila dejo consignadas paginas no perecederas a este propdsito en su fa-
mosa carta a un asistente de Sevilla.2 Y Jo mismo. siglos antes, San Agustin, al requerir la
sustancia servicial —el prodesse--- como base del puesto presidencial -—el praesse-—-.3

Servir es el gran verbo, ¢l verbo mdximo definidor de toda autoridad. Y la subsidia-
rviedad no es mds que eso, servir.

H. PASO AL TEMA DE LA SUBSIDIARIEDAD PROPIA DE LA AUTORIDAD
EN LA COMUNIDAD POLITICA, ES DECIR, A LA ACCION ESPECIFICA
DEL GOBERNANTE, Y ELLO A LA LUZ DE 1LAS ENSENANZAS
DEL MAGISTERIO SOCIAL DE LA IGLESIA EN LA EPOCA
CONTEMPORANEA

1. Este gran principio operativo dice que la autoridad, el Estado debe, por una par-
te, dejar hacer a la sociedad cuanto ésta puede realizar por si misma; y debe, por otro
lado, limitarse a las {unciones rectoras, exclusivas, necesarias y permanentes, que co-
rresponden a la regiduria polftica de la comunidad. Es el nervio de la doctrina expuesta
en los nimeros 79 y 80 de la enciclica Quadragesimo anno.

La sociedad, esto es, los individuos, las familias y el entero conjunto de las entidades
intermedias, son sujetos activos protagonistas de la comunidad politica. No son simples
espectadores, ni meros beneficiarios o donatarios de la accion del gobierno. Poseen ca-
pacidad creadora para elaborar el bien comtin, capacidad actora, que el Estado debe res-
petar y estimular. La subjetividad de la sociedad es la gran fuente de la riqueza de la na-
cion.

El director de una orquesta dirige y globaliza, gobierna el despliegue arménico del
conjunto. Pero los realizadores son los profesores y los solistas. Son éstos los que saben
convertir en sonoridad concertada los apuntes del pentagraina.

2 SAN JUAN DE AviLa: Epistolario, «Carta 11», en BAC, 313, Madrid, 1970, p. 73 y ss.
3 SAN AGusTiN: «Sermo 340A», 3, en Obras completas, BAC, 461, p. 24.
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Compele a la avtondad. en virtud de la subsidiariedad, la alta tarea de divigir, de ur-
gir, de vigitar y. llegado el caso, de castigar. Por eso su mision es absolutamente necesa-
ria. Pero dentro de sus limites v sin pruritos de invasion en terrenos que no le pertenecen.
EL gobernante, a dirigit, pero no a sustituir o manipular a los profesores y a los solistas
de la orquesta comunitaria.+

2. El equilibrio activo convergente entre ambos protagonistas de la politica, entre la
subsidiariedad del gobernante y la participacidn del cindadano. entre la cdpula y la base
de la comunidad. es tarea diaria conjunta de ambos sujetos, ordenada a realizar ¢l bien
comun y a disfrutar de) mismo. Y es este bien comuin el que sirve de criterio o pauta para
comprobar si s¢ da 0 no se da el referido equilibrio.

El bien comiin en lo temporal corre a cargo del Estado. Pero el bien espiritual, como
vertiente necesaria del hombre, es larea propia de las mstituciones religiosas, ¢ incumbe,
como misién propia, por expresa disposicidn divina, a la Iglesia, que Jesus, ¢l Cristo, sal-
vador tinico del hombre, fundé.s

Ahora bien, le interesa a la religion el bien temporal, como escalén indispensable
para la vida del espiritu. Y le importa sobremanera al I3stado el bien espivitual, como co-
eficiente superactivo del bien comiin temporal. Son tareas singulares, que sin confundir-
se. se complementan como renglones indispensables de la vida humana. Tareas, cuyo de-
pliegue operativo exige quc no se den intromisiones, ni interferencias indebidas. Ya
Ledn X1 lo dejé bien claro.

.Se cumplen en la actualidad los datos eficientes y por ende demostrativos de ese
equilibrio necesario? La respuesta no es fdcil, pero si posible. No resulta tdcil, por la oro-
graffa compleja de la politica. Pero se hace posible, porque destacan en esa orograffa
ciertas cimas destacadas harto visibles.

HI. DESCIENDO AHORA AL TERRENO DE LAS REALIDADES
PRESENTES. Y ME SITUO EN EL LLAMADO PRIMER MUNDO,
DENTRO DEL CUAL ESTA INCLUIDA LA UNION EUROPEA
Y, POR TANTO, ESPANA

1. Como primer punto de referencia atiendo al transito que en ese primer mundo ha
ido realizandose desde los antiguos regimenes confesionales de cristiandad a los actuales
regimenes aconfesionales de libertad religiosa.

No parece que algunos grupos politicos y otros no politicos —hablo en términos eu-
ropeos comunes— entiendan bien, y por tanto apliquen con sano realismo «subsidiarioy,
el criterio practico de la aconfesionalidad del Estado. Porque aconfesionalidad no es si-
nénimo de arreligiosidad y mucho menos de antirreligiosidad.

4 El gran sujeto de la cultura ¢s el hombre. El magno actor primario de la economfa es el hombre, como in-
dividuo y como asociado. El primer sujeto de la educacién es la familia, no la autoridad estatal. Los pio-
neros de la ciencia y de la tecnologfa consiguiente son los sabios y los inventores.

5 Véase Octogesima adveniens, 25, y Dignitatis humanae, 1, 2.
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La fuerza semdntica. significativa, de csa @ privativa no recae sobre ¢l secho religio-
so en su gencralidad e importancia decisiva para ¢} completo bien connin. Recae sola y
exclusivamente sobre la eleccion de una determinada confesion religiosa como confe-
sion del BEstado.6 La autoridad no acepta preferencia confesional alguna. pero no puede
desentenderse del hecho religioso. por ser éste capitulo fundamental de la vida hunana
también en la convivencia,

Tornando a la pregunta. puede responderse con fundamento que hoy dia el primer
mundo ha iniciado. sobre todo a partir de los aios sesenta del pasado siglo XX. un giro
laicista, no simplemente laico. que incide grave y generalmente sobre ¢l servicio al ciu-
dadano, al que toda autoridad politica esta obligada por la subsidiariedad.

2. Sise pide senalar las situaciones coneretas, en que se basa la realidad de este giro
nuevo. cabe acudir, como prueba primera, al creciente permisivismo social y al positivis-
mo juridico. con que estd procediendo la legislacidn en los pueblos del Primer Mundo.

En la actualidad, se ha consolidado un clima de despreocupacién, ¢ incluso a veces
de manifiesta o encubierta hostilidad, hacia la familia v su vinculacion natural con el ma-
trimonio.

[Lo ha consignado en no pocas y solemnes ocasiones S.S. Juan Pablo 11

I.a familia, ha dicho, se encuentra hoy en el centro de la gran lucha, terrible, cruel,
dramitica —los adjetivos son suyos—, entre el bien y el mal, entre la cultura de la vida
v la pseudocultura de la muerte.”

No existe, ha afadido. una politica familiar coherente y obligada de proteccion a la
familia.8 El problema, por ejemplo, de la vivienda sigue erizado de dificultades, y con-
viene advertir que la dificultad en el acceso a la vivienda es una de las causas del retra-
so socializado en la edad del matrimonio.?

Se han montado operaciones de largo alcance. de dmbito mundial, con poderosos res-
paldos logisticos, para limitar ceorcitivamente ¢l crecimiento demogréfico, sobre todo en
los paises del Tercer Mundo. !0

6 No en todos los paises de In Unién Europea ha cafdo el régimen de confesionalidad. Continda, combina-
do con el reconocimiento de fa libertad retigiosa, en Irlanda, en Grecia y el Reino Unido. La Constitucidn
Federal de Alemania menciona en su Pregmbulo el sagrado nombre de Dios. Véase M. ISABEL ALvAREZ
y M. FUENCISLA ALCON: Las constituciones de los quince Estados de la Unién Europea, Madrid, 1996,
pp. 23, 331, 379, 599.

7 Cf. Gravissimam sane, 5, 2.23, 4; Salvifici doloris, 27, 1.31, 8; Evangelium vitae, 95, 1. Y también en Cru-
zando el umbral de la esperanza, p. 125, Barcelona, 1994,

8  La polftica familiar en Espaita es actualmente la mds baja de Europa. La media europea de ayuda a la fa-
milia es del 7% del presupuesto global de la politica social. En Espaia se reduce al 0,4%. He aqui una de
las causas del desplome de la natalidad entre nosotros.

9 Cf. Gratissimam sane, |7: «La familia... es... a su manera, una sociedad soberana... En virtud del princi-
pio de subsidiariedad cl Estado estd llamado a intervenir...: allf donde la familia es autosuficiente hay que
dejarla actuar auténomamente; ...alli donde la familia no es autosuficiente, tiene el Estado la facultad y el
deber de intervenir.» Véase la Carta de los Derechos de la familia, n. 10.

10 En 51 (cincuenta y un) pafses, de entre 185, no se logra ya el recmplazo de las generaciones y esos 51 pai-
ses constituyen el 44% de la poblacién mundial. En 17 (diecisiete) de los 51, son mis las sepulturas que
se abren que fas cunas que se alzan. Entre ellos Espaiia ¢ Italia. El umbral del reemplazo estd situado en
la media del 2,1 hijos por mujer. En Espaiia, la media actual es det 1,3. En el propio Magreb la tasa de na-
talidad se halla ya por debajo del umbral de reemplazo.
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Se estd intentando v se estd lograndoe crear una nueva e insélita morfologia familiar,
atribuyendo la calidad de familia a uniones libres. en cuyo cuadro entran incluso las ho-
mosexuales. !t

Mudltiples son los esfuerzos para sustraer del hogar familiar Ta magna tarea de la edu-
cacion, particularmente la de la delicada instruceion sexual.!?

Se han mtroducido va en cuadros juridicos solermnes del comun derecho curopeo tér-
minos harto peligrosos, como el de «orientacion sexual». que reconoce como socialmen-
te respetables comportamientos que Ta moral y el mds elemental sentido comun califica
de aberrantes.)3

Se ha eliminado en ¢l Predmbulo de Ta veciente Carta Europea de los Derechos Fun-
damentales, so pretexto de laicismo impuesto por Francia, la mencién, justificada por
tantos molivos. de la herencia «religiosa», que ha configurado el alma de nuestros puc-
blos. 1+

Considero suficiente este prieto recuento de datos. que reducen. e incluso eliminan
parcialmente. el sentido de servicio de la subsidiariedad. Quienes identifican la aconfe-
sionalidad con la arreligiosidad se apartan delt camino real de la subsidiariedad. Abren
trochas ideoldgicas destructoras del hombre.

3. Segundo capitulo para responder a la pregunta planteada: el uso y abuso de la fe-
gislacioo despenalizadori.

En el recinto noble y cuasisacerdotal del ordenamiento juridico han ido entrando, por
algunas de esas trochas, conductas. comportamientos. que por razén de su inmoralidad
radical rebasan con creces los Hmites exactos de la sana tolerancia y contribuyen a difu-
minar en Jas conciencias de las personas y en el alima de los pueblos la neta distincion
objetiva entre el bien y el mal morales.?s

El uso que algunos legisladores del Primer Mundo estdn haciendo actualmente de la
ley despenalizante —que es en sf misma admisible—, se estd deslizando por la pendien-
te del permisivismo, sin advertir, o incluso consintiendo, los efectos que tal uso abusivo
tiene.

1 primer efecto es el etecto mudtiplicador de la conducta antijuridica despenalizada. La
despenalizacion, por ejemplo, del aborto o de la eutanasia activa, legitima aparentemente la
conducta reprobable. Yl ciudadano piensa que todo lo juridicamente permitido es ética-

I1  Recuérdense los intentos no logrados de 1a Conferencia de El Cairo (1994) y de Pekin (1995). Intentos que
han alcanzado su abjetivo en las sesiones especiales cetebradas al amparo de la ONU con ¢l nombre de
Cairo+5 (1999) y Pekin+S (2000).

12 Véase Gratissimam sane, 16, donde Juan Pablo 1T apela una vez miés al principio de la subsidiariedad del
Estado en materia educativa.

13 Es el caso del nuevo artfculo 13 (antiguo articulo 6A) del texto reformado del Tratado de Ja Unién Euro-
pea;, y del articulo 21 de la Canta de los Derechos fundamentales de 1a Unién Europea, que cstablecen
como materia de no discriminactdn «la orientacién sexual», es decir, también la homosexualidad.

14 Con idéntica sinrazén secularista se intenta ahora interpretar, al margen de todo derecho natural, el conte-
nido de ia Declaracién Universal de los Derechos Humanos, de la ONU en 1948, y sus dos Pactos poste-
riores, de 1966.

15 Tiene Isaias el texto descriptivo de esta situaci6n: «jAy de los que al mal Haman bien, y al bien mal; que
de la luz hacen tinieblas, y de las tinieblas luz; y dan lo amargo por dulce, y lo dulce por antargo» (5, 20).
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mente correclo, que cuanto estd legalmente despenalizado resulta moralmente licito. Por
esta via la ley despenalizadora se hace invitatoria, estimulante, sociahnente promotora.

A este efecto sigue el segundo: Ta trivializacion de los grandes valores humanos.
que la conducta despenalizada viola. y la consiguiente banalizacion degradante de la
vida en o privado y en lo piblico. Este efectlo recac sobre los individuos. particular-
mente 1os mas inermes, sobre las grandes instituciones y los méaximos valores natu-
rales.

Como consecuencia aparece ¢l tercer dato: el efecto deseducador. La finalidad de la
ley, de toda norma juridica, es la de regular la conducta humana conforme al bien moral
objetivo, hacer que el ciudadano viva una vida honesta en convivencia justa al servicio
del bien comtn y del propio bien personal. La legislacion despenalizante. cuando rebasa
los Iimiles morales, que la naturaleza dicta, no educa, deseduca: no eleva, rebaja: no en-
grandece, degrada.

Y se sigue un cuarto efccto: el amplicrorio. Hoy no se castiga la conducta A; maia-
na se admitird la conducta B; y més tarde la C. queda sin penalizacion. Es lo que estd su-
cediendo. Tras el divorcio, el aborto; y tras éste, la eutanasia y la homosexualidad y Ta
abolicién del escdndalo publico. Ya estd asomando la amenaza del no castigo penal del
mismo incesto.

El permisivismo juridico, alentado por ¢l escepticismo y el relativismo, en alas de la
crisis creciente de la verdad, no puede pretender alinearse en el cuadro de los deberes
que la subsidiariedad impone al legislador y consiguientemente también a la magistratu-
ra judicial.t6

Juan Pablo 11 estd denunciando con energia esta crisis de la actual democracia de Oc-
cidente, a la que califica de «desvalorada» y de pérdida de sentido del orden juridica-
mente correcto. Navega cn este punto la Doctrina Social de la lglesia contra corriente,
pero lo hace porque es ella Ia que navega conforme a la singladura que le marca el orden
de la naturaleza, fijado por Dios. Ningin hombre tiene poderes para alterar con valor
moral las Iineas de esa ruta.l?

4. En el cuadro de los servicios que la antoridad politica debe prestar a la sociedad
se incluye el de dirigir con acierto la politica educativa, dentro 