CARTA APOSTOLICA MULIERIS DIGNITATEM
DEL SUMO PONTIFICE JUAN PABLO Il SOBRE
LA DIGNIDAD Y LA VOCACION DE LA MUJER
CON OCASION DEL ANO MARIANO

Venerables Hermanos amadisimos hijos e hijas salud y Bendicion Apostélica
I. INTRODUCCION
UN SIGNO DE LOS TIEMPOS

1. LA DIGNIDAD DE LA MUJER y su vocacion, objeto constante de la reflexion humana y
cristiana, ha asumido en estos Ultimos afios una importancia muy particular. Esto lo demuestran,
ente otras cosas, las intervenciones del Magisterio de la Iglesia, reflgadas en varios documen-
tos del Concilio Vaticano li, que en el Mensaje final afirma: "Llegalahora, hallegado la hora
en que la vocacion de la mujer se cumple en plenitud, la hora en que la mujer adquiere en €
mundo unainfluencia, un peso, un poder jamés a canzados hasta ahora.

Por eso, en este momento en que la humanidad conoce una mutacién tan profunda, las
mujeres llenas de espiritu del Evangelio pueden ayudar tanto a que la humanidad no decaiga’.
Las palabras de este Mensaje resumen |o que ya se habia expresado en e Magisterio conciliar,
especiamente en la Congtitucion Pastoral Gaudium et spes y en € decreto Apostolicam actuo-
sitatem, sobre el apostolado de |os seglares.

Tomas de posicién similares se habian manifestado ya en € periodo preconciliar, por
gemplo, en varios discursos del Papa Pio Xl y en la Enciclica Pacem in terris del Papa Juan
XXI11. Después del Concilio Vaticano |1, mi predecesor Pablo VI expreso también e acance de
este "signo de los tiempos’, atribuyendo € titulo de Doctoras de lalglesia a santa Teresa de Jestis
y a Santa Catalina de Siena, y ademas instituyendo, a peticion de la Asamblea del Sinodo de los
Obispos en 1971, una Comision especial cuyafinaidad era el estudio de los problemas contem-
poréneos en relacion con la "efectiva promocion de la dignidad y de la responsabilidad de las
mujeres".

Pablo VI, en uno de sus discursos, decia entre otras cosas. "En efecto, en € cristianismo,
mas que en cuaquier otrareligion, la mujer tiene desde los origenes un estatuto especia de dig-
nidad, del cual e Nuevo Testamento da testimonio en no pocos de sus importantes aspectos (...);
es evidente que la mujer et Ilamada a formar parte de la estructura viva y operante del Cris-
tianismo de un modo tan prominente que acaso no se hayan todavia puesto en evidencia todas
sus virtualidades'.

L os Padres de lareciente Asamblea del Sinodo de los Obispos (octubre de 1987), que fue
dedicada a "la vocacion y mision de los laicos en lalglesiay en e mundo a los veinte afios del
Concilio Vaticano I1", se ocuparon nuevamente de ladignidad y de la vocacion de lamujer.

Entre otras cosas, abogaron por la profundizacion de los fundamentos antropol égicos y
teol 0gi cos necesarios para resolver 1os problemas referentes a significado y dignidad del ser mu-



jer y del ser hombre. Se trata de comprender la razén y las consecuencias de la decision del
Creador que ha hecho que @ ser humano pueda existir sélo como mujer o como varon.

Solamente partiendo de estos fundamentos, que permiten descubrir la profundidad de la
dignidad y vocacion de la mujer, es posible hablar de la presencia activa que desempefia en la
Iglesiay enla sociedad.

Esto eslo que deseo tratar en € presente Documento. La Exhortacion postsinodal, que se
hara publica después de éste, presentara las propuestas de carécter pastoral sobre € cometido de
lamujer en lalglesay en la sociedad, sobre las que los Padre sinodales han hecho importantes
consideraciones, teniendo también en cuenta | os testimonios de los Auditores seglares -tanto mu-
jeres como hombres- provenientes de las Iglesias particulares de todos los continentes.

EL ANO MARIANO

2. El tltimo Sinodo se ha desarrollado durante el Afio Mariano, lo cua ofrece un particular im-
pulso para afrontar este tema, como lo indica también la Enciclica Redemptoris Mater. Esta
Enciclica desarrolla y actualiza la ensefianza del Concilio Vaticano li contenida en € capitulo
V1I1 dela Congtitucion dogmatica Lumen gentium sobrelalglesia

Dicho capitulo lleva un titulo significativo: *'La Santisima Virgen Maria, Madre de
Dios, en el Misterio de Cristo y de la Iglesia’. Maria-esta"mujer” de laBiblia (cf. Gen 3, 15;
Jn 2, 4; 19, 26)- pertenece intimamente a misterio salvifico de Cristo y por esto esta presente
también de un modo especid en & misterio delalglesia

Puesto que "lalglesia es en Cristo como un sacramento (...) de launion intima con Diosy
de launidad de todo € género humano", la presencia especia delaMadre de dios en & Misterio
de la Iglesia nos hace pensar en € vinculo excepcional entre esta "'mujer’ y toda la familia
humana. Se trata aqui de todosy cada uno de los hijos e hijas del género humano, en los que, en
el transcurso de |as generaciones, se realiza aguella herencia fundamental de la humanidad en-
tera, unida al misterio del principio biblico : "cred, pues, Dios a ser humano e imagen suya, a
imagen de Diosle cred, macho y hembralos cred” (Gen 1, 27).

Esta eterna verdad sobre el ser humano, hombre y mujer -verdad que esta también im-
presa de modo inmutable en la experiencia de todos- constituye en nuestros dias el misterio
que solo en el ""Verbo encarnado encuentra verdadera luz (...). Cristo desvela plenamente €l
hombre a hombrey le hace consciente de su altismavocacion”, como ensefiael Concilio.

En este "desvelar d hombre a hombre" ¢no se debe quizés descubrir un puesto particu-
lar para aguella "mujer” que fue la Madre de Cristo? El mensaje de Cristo, contenido en €
Evangelio, que tiene como fondo toda la Escritura, tanto & Antiguo como & Nuevo Testamento,
¢no puede quiza decir mucho alalglesiay ala humanidad sobre la dignidad y lavocacion de la
mujer?

Precisamente ésta quiere ser la trama del presente Documento, que se Sitlia en € mas
amplio contexto del Afio Mariano, mientras nos encaminamos hacia € final del segundo milenio
del nacimiento de Cristo y € inicio del tercero. Por otra parte, me ha parecido o mas convenien-
te dar a este documento el estilo y el caracter de una meditacion.



II. MUJER - MADRE DE DIOS
(THEOTOKOS)
UNION CON DIOS

3. "Al llegar la plenitud de los tiempos envid Dios a su Hijo, nacido de mujer". Con estas paa-
bras de la Carta de los Galatas (4,4) € apéstol Pablo relaciona entre si |os momentos principa:
les que determinan & modo esencial e cumplimiento del misterio "preestablecido en Dios’ (cf.
Ef 1,9).

El Hijo, Verbo consubstancia a Padre, nace como hombre de una mujer cuando llega”la
plenitud de los tiempos'. Este acontecimiento nos llevaa punto clave en la historia del hombre
en latierra, entendida como historia de la salvacion. Es significativo que el Apostol no llamaala
Madre de Cristo con € nombre propio de "Marid’, sino que la llama "mujer”, lo cua establece
una concordancia con las palabras del Protoevangelio en € Libro del Génesis (cf. 3, 15).

Precisamente aquella "mujer” esta presente en € acontecimiento salvifico centra, que
decide la"plenitud de lostiempos' y que seredlizaen ellay por medio de dla

De esta manera inicia el acontecimiento central, acontecimiento clave en la historia
de la salvacion: La Pascual del Sefior. Sin embargo, quizas vale la pena considerarlo a partir de
la historia espiritual del hombre entendida de un modo mas amplio, como se manifiesta a traves
de las diversas religiones del mundo. Citamos aqui las paabras del Concilio Vaticano Il: ""Los
hombres esperan de las diversas religiones la respuesta a los enigmas reconditos de la condi-
cién humana que, ayer como hoy, conmueven intimamente su corazon: ¢Qué es € hombre?
¢Cud esd sentido y € fin de nuestravida? ¢Que es @ bien y qué es e pecado? ¢Cua es € ori-
geny € fin del dolor? ¢Cudl es & camino para conseguir la verdadera felicidad? ¢Qué es la
muerte, € juicioy cud laretribucidn después de lamuerte? ¢Cudl es, finalmente, aquel ultimo e
inefable misterio que envuelve nuestra existencia, del cual procedemosy haciae cua nos di-
rigimos?'.

"Ya desde la antigliedad y hasta nuestros dias se encuentra en los distintos pueblos una
cierta percepcion de aquella fuerza misteriosa que se halla presente en la marcha de las cosas y
en los acontecimientos de la vida humana, y a veces también el conocimiento de la suma Divini-
dad eincluso del Padre".

Desde la perspectiva de este vasto panorama, que pone en evidencia las aspiraciones del
espiritu humano a la bisqueda de Dios -a veces cas como “caminando atientas' (cf. Act 17,27-,
la"plenitud de los tiempos', de la que habla Pablo en su Carta, pone de relieve la respuesta de
Dios mismo "en & cua vivimos, nos movemosy existimos' (cf. Act 17, 28).

Este es & Dios que "muchas veces y de muchos modos habl6 en € pasado a nuestros pa-
dres por medio de los Profetas; en estos ultimos tiempos nos hablado por medio del Hijo" (cf.
Hebr 1, 1-2). El envi6 de este Hijo, consubstancial al Padre, como hombre "nacido de mujer”,
congtituye € punto culminante y definitivo de la autorrevelacién de Dios a la humanidad.
Esta autorrevel acion posee un caracter salvifico, como ensefia en otro lugar € Concilio Vatica
no |1: "Quiso Dios con su bondad y sabiduriarevelarse a Si mismo y manifestar el misterio de su
voluntad (cf. Ef 1,9): por Cristo, la Paabra hecha carne, y con e Espiritu Santo, pueden los



hombres|legar hastadl Padrey participar de lanaturalezadivina (cf. Ef 2, 18; 2 Pe 1,4)".

Lamujer se encuentraen el corazon mismo de este acontecimiento salvifico. La auto-
rrevelacion de Dios, que es la inescrutable unidad de la Trinidad, esta contenida, en sus lineas
fundamentales, en la anunciacion de Nazaret. "Vas a concebir en € senoy vasadar aluz un
hijo a quien pondran por nombre Jests. El serdgrande y serallamado Hijo del Altismo".

"¢COMO sera esto puesto que no conozco varon?' "El Espiritu Santo vendra sobreti y €
poder del Altismo te cubrira con su sombra; por eso € que ha de nacer serasanto y serallamado
Hijo de Dios (...) ninguna cosa esimposible para Dios" (Lc 1, 31. 37)".

Es f&cil recordar este acontecimiento en la perspectiva de la historia de Israel -el pue-
blo elegido del cua es hija Maria-, aungque también es facil recordarlo en la perspectiva de todos
aquellos caminos en los que la humanidad desde siempre busca una respuesta a las preguntas
fundamentalesy, alavez, definitivas que méas le angustian.

¢No se encuentra quizés en la Anunciacion de Nazaret € comienzo de aguella respuesta
definitiva, mediante la cual Dios mismo sale al encuentro de las inquietudes del corazén del
hombre? Aqui no se trata solamente de pal abras reveladas por Dios através de los Profetas, sino
gue con larespuesta de Maria realmente "e Verbo se hace carne” (cf. Jn 1, 14). De esta manera,
Maria acanzatal union con Dios que supera todas las expectativas ddl espiritu humano.

Superaincluso las expectativas de todo Isradl y, en particular, de las hijas del pueblo ele-
gido, las cuales, basandose en la promesa, podian esperar que una de dllas llegaria a ser un dia
madre dd Mesias. Sin embargo, ¢quién podia suponer que €l Mesias prometido seria e "Hijo del
Altismo"?

Esto era ago dificilmente imaginable seguin la fe monoteista veterotestamentaria. Sola-
mente en virtud del Espiritu Santo, que "extendid su sombra’ sobre ella, Maria pudo aceptar o
gue era"imposible paralos hombres, pero posible paraDios' (cf. Mc 10,27).

THEOTOKOS

4. De esta manera "la plenitud de los tiempos' manifiesta la dignidad extraordinaria de la "mu-
jer". Esta dignidad consiste, por una parte, en la elevacion sobrenatural la union con Dios en
Jesucristo, que determina lafinalidad tan profunda de la existencia de cada hombre tanto sobre la
tierracomo en la eternidad.

Desde este punto de vista, la "mujer” es la representante y arquetipo de todo € género
humano, es decir, representa aquella humanidad que es propia de todos los seres humanos, ya

! Seguin los Padres de la Iglesia, la primera revelacion de la Trinidad, en € Nuevo Testamento, ya se
habia dado en la Anunciacion. Es una homiliaatribuida a S. Gregorio Taumaturgo se lee: "Estas llenade
luz, oh Maria, en tu sublime reino espiritua. En ti el Padre, que no tiene principio y cuyo poder te ha
cubierto, es glorificado. En ti @ Hijo, que han llevado seguin la carne, es adorado. En ti € Espiritu Santo,
que ha obrado en tu seno € nacimiento del gran Rey, es celebrado. gracias a ti, oh llena de gracia, la
Trinidad santa y consubstancia ha podido ser conocida en € mundo" (Hom. 2 in Annuntiat. Virg.
Mariae; PG 10, 1169). Cf. también S. ANDRES DE CRETA, In Annuntial. B. Mariae: PG 97, 909.



sean hombres 0 mujeres. Por otra parte, el acontecimiento de Nazaret pone en evidencia un modo
de unién con € Dios vivo, que es propio sélo de la ""'mujer, de Maria, esto es, la union entre
madre e hijo. En efecto, laVirgen de Nazaret se convierte en laMadre de Dios.

Esta verdad, asumida desde € principio por lafe cristiana, tuvo unaformulacién solemne
en e Concilio de Efeso (a. 431). En contraposicion a Nestorio, que consideraba a Maria exclusi-
vamente como madre de Jesiis-hombre, este Concilio puso de relieve @ significado esencia dela
maternidad delaVirgen Maria.

En e momento de la Anunciacidn, pronunciando su "fiat", Maria concibié un hombre
gue era Hijo de Dios, consubstancial al Padre. Por consiguiente, es verdaderamente la Madre
de Dios, puesto que la maternidad abarca toda la persona y no sdlo € cuerpo, asi como tam-
poco la "naturaleza’ humana. De este modo, € nombre **Theotokos™ -Madre de Dios- viene a
ser e nombre propio de launion con dios, concedido alaVirgen Maria.

La unién particular de la "Theotdkos' con Dios, -que realiza del modo més eminente la
predestinacion sobrenatural a la union con e Padre concedida a todos los hombres ("filii in Fi-
lio")- espuragraciay, como tal, un don del Espiritu.

Sin embargo, y mediante una respuesta desde la fe, Maria expresa a mismo tiempo su li-
bre voluntad y, por consiguiente, la participacién plenadd "yo" personal y femenino en € hecho
delaencarnacion. Con su ""fiat™ Maria se convirtio en el sujeto auténtico de aguella union con
dios que se redizd en & Misterio de la encarnacion del Verbo consubstancial a Padre. Toda la
accion de Dios en la historia de los hombres respeta siempre la voluntad libre del "yo" humano.
Lo mismo acontece en la anunciacion de Nazaret.

"SERVIR QUIERE DECIR REINAR"

5. Este acontecimiento posee un claro caracter interpersonal: es un didogo. No lo compren-
demos plenamente si no situamos toda la conversacion entre € angel y Mariaen € saudo: "llena
degracid’. Todo € didogo de laanunciacion revelala dimension esencia del acontecimiento: la
dimensién sobrenatural.

Pero lagracia no prescinde nunca de la naturaleza ni la anula, antes bien la perfeccionay
la ennoblece. Por |o tanto, aquella"plenitud de gracia’ concebida ala Virgen de Nazaret, es pre-
vision de que llegariaa ser "Theotokos', significa a mismo tiempo la plenitud de la perfeccion
delo ""que es caracteristico de la mujer™, de"lo que es femenino™.

Nos encontramos aqui, en cierto sentido, en € punto culminante, € arquetipo de la digni-
dad personal delamujer.

Cuando Maria, la"llenade gracia’, responde a las palabras del mensgjero celestial con su
"fiat", sente la necesidad de expresar su relacion persona ante el don que le ha sido revelado di-
ciendo : ""He aqui la esclava del Sefior™ (Lc 1,38). A estafrase no se la puede privar ni dismi-
nuir de su sentido profundo, sacandola artificialmente del contexto del acontecimiento y de todo
el contenido de laverdad revelada sobre Diosy sobre @ hombre.

En la expresion "esclava del Sefior”, se degja traducir toda la conciencia que Maria tiene
de ser criatura en relacién con Dios. Sin embargo, la palabra"esclava’, que encontramos hacia el



final del didogo de la Anunciacién, se encuadra en la perspectivade lahistoriade laMadre y del
Hijo.

De hecho, este Hijo, que es e verdadero y consubstancia "Hijo del Altismo", dira mu-
chas veces de si mismo, especiamente en e momento culminante de su misiéon: "El Hijo del
hombre no havenido a ser servido, sino aservir' (Mc 10,45).

Cristo es siempre consciente de ser @ "Siervo del Sefior", segun la profecia de Isaias (cf.
42, 1, 49, 3. 6; 52, 13), en la cual se encierra e contenido esenciad de su mision mesidnica: la
conciencia de ser € Redentor del mundo. Maria, desde € primer momento de su maternidad di-
vina, de su unién con € Hijo que "d Padre haenviado a mundo, para que e mundo se salve por
é" (cf. Jn 3, 17), se inserta en el servicio mesianico de Cristo.

Precisamente este servicio constituye el fundamento mismo de aquel Reino, en & cua
"servir' (...) quiere decir "reinar”. Cristo, "Siervo ddl Sefior”, manifestara a todos los hombres la
dignidad real ddl servicio, con lacua ser relaciona directamente la vocacion de cada hombre.

De esta manera, considerando la realidad mujer-Madre de Dios, entramos del modo més
oportuno en la presente meditacion del Afio Mariano. Esta realidad determina también el hori-
zonte esencial de la reflexion sobre la dignidad y sobre la vocacién de la mujer.

Al pensar, decir o hacer algo en orden ala dignidad y vocacion de la mujer, no se deben
separar de esta perspectivael pensamiento, € corazén y las obras.

Ladignidad de cada hombre y su vocacién correspondiente encuentran su realizacion de-
finitivaen launion con dios. Maria -lamujer de laBiblia- es la expresion mas completa de esta
dignidad y de esta vocacion.

En efecto, cada hombre- varon o mujer- creado aimagen y semejanza de Dios, no puede
llegar aredizarse fuera de la dimension de estaimagen y semejanza.

11l. IMAGEN Y SEMEJANZA DE DIOS
LIBRO DE GENESIS

6. Hemos de situarnos en € contexto de aquel "principio” biblico segin € cud la verdad revela
da sobre e hombre como "imagen y semeganza de Dios' congtituye la base inmutable de toda
la antropologia cristiana. "Cred pues Dios a ser humano a imagen suya, a imagen de Dios le
cred, macho y hembralos cred” (Gen 1, 27).

Este conciso fragmento contiene las verdades antropol dgicas fundamentales: € hombre
es e dpice de todo lo creado en & mundo visible, y & género humano, que tiene su origen en la
[lamada a la existencia del hombre y de la mujer, coronatodo la obra de la creacion; ambos son
seres humanos en el mismo grado, tanto el hombre como la mujer; ambos fueron creados a
imagen de Dios.

Esta imagen y semeanza con Dios, esencid a ser humano, es transmitida a sus descen-
dientes por € hombre y la mujer, como esposos y padres: "Sed fecundos y multiplicaos y hen-
chid la tierra y sometedla’ (Gen 1, 28). El Creador confia € "dominio" de la tierra a género



humano, a todas las personas, tanto hombres como mujeres, que reciben su dignidad y vocacion
de aque "principio” comun.

En & Génesis encontramos aln otra descripcion de la creacion del hombre- vardn'y mu-
jer (cf. 2, 18-25)- de la que nos ocuparemos a continuacion,. Sin embargo, ya desde ahora, con-
viene afirmar que de la reflexion biblica emerge la verdad sobre € caracter persona del ser
humano. El hombre -ya sea hombre o mujer- es persona igualmente; en efecto, ambos, han
sido creados aimagen y semejanza del Dios persona. Lo que hace al hombre semegjante a Dios
es e hecho de que -a diferencia del mundo de los seres vivientes, incluso |os dotados de sentidos
(animalia)- seatambién un ser raciona (animal rationale). Gracias a esta propiedad, € hombre
y lamujer pueden "dominar" alas demés criaturas del mundo visible (cf. Gen 1, 28).

En la segunda descripcion de la creacion del hombre (cf. Gen 2, 18-25) d lenguage
con €l que se expresa la verdad sobre la creacion del hombre, y especiamente de la mujer, es di-
verso, y en cierto sentido menos preciso; es, podriamos decir, mas descriptivo y metaforico, mas
cercano a lenguaje de los mitos conocidos en aquel tiempo.

Sin embargo, no existe una contradiccion esencia entre los dos textos. El texto del Gé-
nesis 2, 18-25 ayuda ala comprension de lo que encontramos en € fragmento conciso del Géne-
sis 1, 27-28 y, d mismo tiempo, S se leen juntos, nos ayudan a comprender de un modo toda-
via mas profundo la verdad fundamental, encerrada en e mismo, sobre el ser humano creado
aimagen y semganzade Dios, como hombrey mujer.

En la descripcion del Génesis (2, 18-25) la mujer es creada por Dios "de la cotilla" del
hombre y es puesta como otro "yo", es decir, como un interlocutor junto a hombre, € cual se
siente solo en & mundo de las criaturas animadas que lo circunda y no halla en ninguna de ellas
una"ayuda' adecuada a é. La mujer, llamada asi a la existencia, es reconocida inmediatamente
por é como "carne de su carne 'y hueso de sus huesos' (cf. Gen 2,25) y por eso es llamada "mu-
jer'.

En e lengugje biblico este nombre indica la identidad esencial con e hombre: is - issah,
cosaque, por lo genera, las lenguas modernas, desgraciadamente, no logran expresar. "Esta sera
[lamada mujer (issah), porque ddl vardn (is) hasido tomada' (Gen 2, 25).

El texto biblico proporciona bases suficientes para reconocer laigualdad esencia entre e
hombre y lamujer desde € punto de vista de su humanidad. Ambos desde € comienzo son per-
sonas, a diferencia de los demas seres vivientes del mundo que los circunda. La mujer es otro
"yo" en la humanidad comun. Desde € principio aparecen como "unidad de los dos', y esto
significala superacion de la soledad original, en la que e hombre no encontraba "una ayuda que
fuese semgantead” (Gen 2, 20).

¢Se trata aqui solamente de la"ayuda’ en orden alaaccion, a"someter latierra" (cf. Gen
1, 28)? Ciertamente se trata de la compafiera de lavida con laque € hombre se puede unir, como
esposa, llegando a ser con ella "una sola carne” y abandonando por esto a"su padre y a su ma-
dre' (cf. Gen 2, 24).

La descripcion "biblica’ habla, por consiguiente, de la institucion del matrimonio por
parte de Dios en € contexto de la creacion del hombrey delamujer, como condicién indispensa-
ble paralatransmision de la vida a las nuevas generaciones de los hombres, ala que & matrimo-



nioy & amor conyuga estan ordenados. "Sed fecundos y multiplicaos y henchid latierray so-
metedla’ (Gen 1, 28).

PERSONA - COMUNION - DON

7. Penetrando con € pensamiento e conjunto de ladescripcion del Libro del Génesis 2, 18-25, e
interpretandola alaluz de la verdad sobre laimagen y semeanza de Dios (cf. Gen 1, 26-27), po-
demos comprender mejor en qué consiste el caracter personal del ser humano, gracias a
cua ambos -hombre y mujer- son semejantes a Dios. En efecto, cada hombre es imagen de Dios
como creaturaraciona y libre, capaz de conocerlo y amarlo.

Leemos ademas que € hombre no puede existir "solo" (cf. Gen 2, 18); puede existir so-
lamente como "unidad de los dos' y, por consiguiente, en relacion con otra persona humana.
Se trata de una relacién reciproca, del hombre con lamujer y de lamujer con e hombre. Ser per-
sona a imagen y semejanza de Dios comporta también existir en relacion d otro "yo". Esto es
preludio de la definitiva autorrevelacion de Dios, Uno y Trino: unidad viviente en la comunion
del Padre, del Hijoy del Espiritu Santo.

Al comienzo de la Biblia no se dice esto de modo directo. El Antiguo Testamento es, so-
bre todo, la revelacion de la verdad acerca de la unicidad y unidad de Dios. En esta verdad fun-
damental sobre Dios, € Nuevo Testamento introducira larevelacion del inescrutable misterio de
lavida intima. Dios, que se deja conocer por los hombres por medio de Cristo, es unidad en la
Trinidad: esunidad en lacomunion.

De este modo se proyecta también una nueva luz sobre aquella semegjanza e imagen de
Dios en € hombre de laque habla el Libro del Génesis. El hecho de que € ser humano, creado
como hombre y mujer, sea imagen de Dios no significa solamente que cada uno de ellos indivi-
dualmente es semgjante a Dios como ser racional y libre; significa ademés que € hombre y la
mujer, creados como "unidad de los dos' en su comin humanidad, estan Ilamados a vivir una
comunion de amor y, de este modo, reflgjar en e mundo la comunion de amor que se daen Dios,
por laque las tres Personas se aman en € intimo misterio de laUnicavidadivina

El Padre, e Hijoy € Espiritu Santo -un solo Dios en la unidad de la divinidad- existen
como personas por las inescrutables relaciones divinas. Solamente asi se hace comprensible la
verdad de que Dios en si mismo es amor (cf. 1 Jn 4, 16).

La imagen y semejanza de Dios en el hombre, creado como hombre y mujer (por la
analogia que se presupone entre € Creador y la criatura), expresa también, por consiguiente, la
"unidad de los dos', en la comin humanidad. Esta "unidad de los dos’, que es signo de la comu-
nion interpersonal, indica que en la creacién del hombre se da también una cierta semejanza
con lacomunién divina (“‘communio™).

Esta semejanza se da como cualidad del ser persona de ambos, del hombrey de lamujer,
y a mismo tiempo como unallamaday tarea. Sobre laimagen y semeanza de Dios, que € géne-
ro humano lleva consigo desde € "principio” se hallael fundamento de todo € "*ethos’ humano.
El Antiguo y € Nuevo Testamento desarrollaran este "ethos’, cuyo vértice es e mandamiento
del amor.

EN la"unidad de los dos' & hombre y la mujer son llamados desde su origen no solo a



existir "uno a lado del otro", o smplemente "juntos’, sino que son llamados también a existir
reciprocamente, ""el uno para el otro™.

De estamanera se explicatambién e significado de aquella™ayuda' de laque se hablaen
el Génesis 2, 18-25: "Voy a hacerle una ayuda adecuada”. El contexto biblico permite enten-
derlo también en € sentido de que la mujer debe "ayudar" a hombre, asi como éste debe ayudar
aaquela; en primer lugar por € hecho mismo de "ser persona humana’, o cua les permite, en
cierto sentido, descubrir y confirmar siempre € sentido integral de su propia humanidad.

Se entiende facilmente que -desde esta perspectiva fundamental- se trata de una "ayu-
da™ de ambas partes, que ha de ser ""ayuda' reciproca. Humanidad, significa llamada a la
comunién interpersond. El texto del Génesis 2, 18-25 indica que e matrimonio es la dimension
primeray, en cierto sentido, fundamenta de estallamada.

Pero no esla tnica. Todala historia del hombre sobre latierra se redliza en e ambito de
esta llamada. Basandose en € principio del ser reciproco "para’ € otro en la"comunion” inter-
personal, se desarrolla en esta historia la integracion en la humanidad misma, querida por Dios,
de los ""masculino™ y de lo "*femenino™. Los textos biblicos, comenzando por € Génesis, nos
permiten encontrar constantemente e terreno sobre e que radica la verdad sobre € hombre, te-
rreno solido e inviolable en medio de tantos cambios de |a existencia humana

Esta verdad concierne también a la historia de la salvacion. A este respecto es particu-
larmente significativa una afirmacién del Concilio Vaticano 11. En el capitulo sobre la "comuni-
dad de los hombres', de la Congtitucion pastoral Gaudium et spes, leemos. "El Sefior, cuando
ruega a Padre que "todos sean uno, como nosotros también somos uno™ (Jn 17, 21-22), abriendo
perspectivas cerradas alarazon humana, sugiere una cierta semejanza entre launion de las per-
sonas divinas y la unién de los hijos de Dios en la verdad y en la caridad. Esta semejanza de-
muestra que € hombre, Unica criatura terrestre a la que Dios ha amado por si misma, no puede
encontrar su propiaplenitud s no es en laentrega sincerade si mismo alos demas’.

Con estas palabras, € texto conciliar presenta sintéticamente € conjunto de la verdad so-
bre e hombre y sobre lamujer (verdad que se delineaya en los primeros capitulos del Libro del
Génesis) como estructura de la antropologia biblicay cristiana. EI ser humano -ya seahombre o
mujer- es el Unico ser entre las criaturas del mundo visible que Dios Creador "*ha amado por
si mismo""; es, por consiguiente, una persona.

El ser persona significa tender a su realizacion (el texto conciliar habla de "encontrar su
propia plenitud"), cosa que no puede llevar aacabo s no es *'en la entrega sincera de si mismo
a los demés'. El modelo de esta interpretacion de la persona es Dios mismo como Trinidad,
como comunion de Personas. Decir que € hombre ha sido creado aimagen y semejanza de este
Dios quiere decir también que & hombre estéa [lamado a existir "para’ 1os demas, a convertirse en
un don.

Esto concierne a cada ser humano, tanto mujer como hombre, los cuaeslo llevan a cabo
seguin su propia peculiaridad. En €l ambito de la presente meditacion acercade ladignidad y vo-
cacion de lamujer, esta verdad sobre e se humano congtituye el punto de partida indispensa-
ble. Yad Libro del Génesis permite captar, como un primer esbozo, este caracter esponsal dela
relacion entre las personas, sobre € que se desarrollard a su vez la verdad sobre la maternidad,
asi como sobre la virginidad, como dos dimensiones particulares de la vocacion de lamujer ala



luz de la Revelacion divina.

Estas dos dimensiones encontraran su expresion mas elevada en e cumplimiento de la
"plenitud de los tiempos® (cf. Gal 4, 4), esto es, en lafigura de la"mujer” del Nazaret: Madre-
Virgen.

ANTROPOMORFISMO DEL LENGUAJE BiBLICO

8. La presentacion del hombre como "imagen y semejanza de Dios', asi como aparece inmedia-
tamente a comienzo de la Sagrada Escritura, reviste también otro significado. Este hecho cons-
tituye la clave para comprender la Revelacion biblica como manifestacidn de Dios sobre si mis-
mo.

Hablando de si, ya sea "por medio de |os profetas, ya se por medio del Hijo" hecho hom-
bre (cf. Hebr. 1, 1-2), Dios habla un lenguaje humano, usa conceptos e imagenes humanas. S
este modo de expresarse estd caracterizado por un cierto antropomorfismo, su razon esta en €
hecho de que e hombre es"semgante" aDios, esto es, creado a su imagen y semejanza.

Consiguientemente, tambiéen dios es, en cierta medida, "semejante” d hombre y, preci-
samente basdndose en esta similitud, puede llegar a ser conocido por los hombres. Al mismo
tiempo, € lengugje de la Biblia es suficientemente preciso para mostrar los limites de la "seme-
janza', loslimitesde la"analogia’.

En efecto, la revelacion biblica afirma que s bien es verdaderala "semeanza’ del hom-
bre con Dios, es aun maés esencialmente verdadera la "'no-semejanza’’, que distingue toda la
creacion del Creador. En definitiva, para € hombre creado a semejanza de Dios, € mismo Dios
es aquél "que habita en unaluz inaccesible’(1 Tim 6, 16): El esd "Diverso" por esencia, € "to-
talmente Otro".

Esta observacion sobre los limites de la analogia - limites de la semejanza del hombre
con Dios en € lenguaje biblico-, se debe tener muy en cuenta también cuando, en diversos luga-
res de la Sagrada Escritura (especiamente del Antiguo Testamento), encontramos comparacio-
nes que atribuyen a Dios cualidades ""masculinas' o también "femeninas".

En ellas podemos ver la confirmacion indirecta de la verdad de que ambos, tanto e hom-
bre como la mujer, han sido creados aimagen y semejanza de Dios. S existe semegjanza entre e
Creador y las criaturas, es comprensible que la Biblia haya usado expresiones que le atribuyen
cualidades tanto "masculinas’ como "femeninas’.

Queremos referirnos agui a varios textos caracteristicos del profeta Isaias : "Pero dice
Sién: "Y ahvéh me ha abandonado, € Sefior me ha olvidado™" ¢ Acaso olvida una mujer a su ni-
fio de pecho, sin compadecerse del hijo de sus entrafias? Pues aunqgue ésas llegasen a olvidar, yo
no te olvido"(49, 14-15). Y en otro lugar: "Como uno a quien su madre le consuela, asi yo os
consolaré (y por Jerusaén seréis consolados)” (Is 66, 13).

También en los Salmos Dios es parangonado a una madre solicita : "No, mantengo mi
amaen paz y silencio como nifio destetado en € regazo de su madre. jComo nifio destetado esta
mi alma en mi! jEspera, Isragl, en Y ahvéh desde ahoray por siempre!” (Sal 131 [130], 2-3). En



diversos pasgjes e amor de Dios, sempre solicito para con su Pueblo, es presentado como €
amor de una madre: como una madre Dios hallevado ala humanidad, y en particular a su pue-
blo elegido, en & propio seno, lo hadado aluz en € dolor, lo anutrido y consolado (cf. 1s 42, 14,
46, 3-4).

El amor de Dios es presentado en muchos pasajes como amor "masculino” del esposo y
padre (cf. Os 11, 1-4; Jer 3, 4-19), pero aveces también con amor "femenino" de la madre.

Esta caracteristica ddl lenguaje biblico, su modo antropomdrfico de hablar de Dios, indi-
ca también, indirectamente, el misterio del eterno "‘engendrar®’, que pertenece alavida intima
de Dios. Sin embargo, este "engendrar" no posee en si mismo cuaidades "masculinas’ ni "feme-
ninas'.

Es de naturaleza totalmente divina. Es espiritual del modo mas perfecto, ya que "Dios es
espiritu” (Jn 4, 24) y no posee ninguna propiedad tipica del cuerpo, ni "femenina’ ni "mascu-
lind". Por consiguiente, también la *"paternidad' en Dios es completamente divina, libre de la
caracteristica corpora "masculina', propia de la paternidad humana.

En este sentido e Antiguo Testamento hablaba de Dios como de un Padrey a é se diri-
giacomo a un Padre. Jesucristo, que se dirigia a Dios llamandole " Abba-Padre" (Mc 14, 36) -por
ser su Hijo unigénito y consubstancia-, y que situd esta verdad en e centro mismo del Evangelio
como normativa de la oracion cristiana, indicaba la paternidad en este sentido ultracorporal, so-
brehumano, totalmente divino.

Hablaba como Hijo, unido a Padre por € eterno misterio del engendrar divino, y lo ha
biaasi siendo a mismo tiempo Hijo auténticamente humano de su Madre Virgen.

Si bien no se pueden atribuir cualidades humanas a la generacion eterna del Verbo de
Dios, ni la paternidad divinatiene elementos "masculinos’ en sentido fisico, sin embargo se debe
buscar en Dios € modelo absoluta de toda "'generaciéon™ en e mundo de los seres humanos. En
este sentido -parece- leemos en la Carta a los Efesios: "Doblo mis rodillas ante € Padre, de
guien tomanombre todafamiliaen d cieloy en latierra’ (3, 14-15).

Todo "engendrar” en la dimension de las criaturas encuentra su primer modelo en agquel
engendrar que se da en Dios de modo completamente divino, es decir, espiritua. A este modelo
absoluto, no-creado, se asemeja todo € "engendrar” en e mundo creado. Por consiguiente, 1o
gue en e engendrar humano es propio del hombre o de la mujer -esto es, la "paternidad” y la
"maternidad" humanas- lleva consigo la semejanza, 0 sea, la analogia con € "engendrar” divino
y con aquella "paternidad” que en Dios es "totalmente diversa” : completamente espiritua y di-
vina por esencia. En cambio, en € orden humano e engendrar es propio de la "unidad de los
dos' : ambos son "progenitores’, tanto e hombre como la mujer.

IV.EVA - MARIA
EL "PRINCIPIO"Y EL PECADO

9. " Congtituido por Dios en un estado de santidad, & hombre, tentado por e Maligno, desde los



comienzos de la historia abusod de su libertad, erigiéndose contra Dios y anhelando conseguir su
finfueradeDios'.

Con estas paabras la ensefianza del Ultimo concilio evoca la doctrina revelada sobre €
pecado y, en particular, sobre aquel primer pecado, que es e "origind". El "principio” biblico -la
creacion del mundo y del hombre en @ mundo- contiene en si @ mismo tiempo la verdad sobre
este pecado, que puede ser Ilamado también el pecado del "principio” del hombre sobre latierra

Aunque la narracion del Libro de Génesis sobre este hecho esta expresada de forma
simbdlica, como en la descripcion de la creacion del hombre como varén y mujer (cf. Gen 2, 15-
25), desvelasin embargo lo que hay que llamar "el misterio del pecado™ y, més propiamente alin,
"el misterio del mal" en e mundo creado por Dios.

No es posible entender & "misterio del pecado” sin hacer referencia a toda la verdad
acercade la"imagen y semgjanza’' con dios, que es la base de la antropologia biblica. Esta ver-
dad muestra la creacion del hombre como una donacion especid por parte del Creador, en laque
estén contenidos no solamente & fundamento y lafuente de ladignidad esencia del ser humano -
hombre y mujer- en e mundo creado, sino también el comienzo de la llamada de ambos a par-
ticipar de la vida intima de Dios mismo.

A laluz de la Revelacion, creacion significa también comienzo de la historia de la
salvacion. Precisamente en este comienzo € pecado se inserta'y configura como contraste y ne-
gacion.

Se puede decir, paraddjicamente, que e pecado presentado en € Génesis (c.3) esla con-
firmacion de laverdad acerca de laimagen y semejanza de Dios en € hombre, s estaverdad sig-
nificalibertad, es decir, lavoluntad libre de la que € hombre puede usar eigiendo € bien o dela
gue puede abusar eligiendo € mal contralavoluntad de Dios.

No obstante, en su significado esencial, € pecado esla negacién de lo que es Dios -como
Creador- en relacion con e hombre, y de lo que Dios quiere desde e comienzo y siempre para el
hombre. Creando € hombrey lamujer a su propiaimagen y semeganza Dios quiere paraellos la
plenitud dd bien, es decir, la felicidad sobrenatural, que brota de la participacion de su misma
vida.

Cometiendo el pecado, el hombre rechaza este don y a mismo tiempo quiere llegar a
ser éd mismo "como dios, conociendo € bieny e ma" (cf. Gen 3,5), es decir, decidiendo sobre
el bien y d ma independientemente de Dios, su Creador. El pecado de los origenes tiene su
"medida’ humana, su metro interior, en lavoluntad libre dd hombre, y lleva consigo ademés una
cierta caracteristica "diabdlica’, como lo pone claramente de relieve el Libro del Génesis (3, 1-
5).

El pecado provocalarupturade launidad originaria, de laque gozaba el hombreen e es-
tado de justicia origind: la union con Dios como fuente de la unidad interior de su propio "yo",
en la reciproca relacion entre e hombre y la mujer (**communio personarum®), y, por ultimo,
en relacion con e mundo exterior, con lanaturaleza

La descripcion biblica del pecado original en € Génesis (¢.3) en cierto modo "distribuye
los papeles’ que en é han tenido lamujer y e hombre. A ello harén referencia mas tarde algunos



textos de la Biblia como, por gemplo, la Cartade S. Pablo a Timoteo : "Porque Adan fue forma-
do primeroy Evaen segundo lugar. Y € engafiado no fue Adan, sino lamujer (1 Tim 2, 13-14).

Sin embargo, no cabe duda de que -independientemente de esta "distribucion de los pa-
peles’ en la descripcidn biblica- aquel primer pecado es el pecado del hombre, creado por
Diosvaron y mujer. Este estambién e pecado de los "'progenitores™ y aello se debe su carécter
hereditario. En este sentido |o Ilamamos
" pecado origina".

Este pecado, como ya se ha dicho, no se puede comprender de manera adecuada sin
referirnos al misterio de la creacion del ser humano -hombre y mujer- a imagen y semejanza
de Dios. Mediante esta relacion se puede comprender también e misterio de aquella "no-
semgjanza’ con Dios, en la cual consiste € pecado y que se manifiesta en e mal presente en la
historia del mundo; aquella"no-semejanza’ con Dios, "d Unico bueno” (cf. Mt 19, 17), queesla
plenitud del bien.

S esta"no-semegianza’ del pecado con Dios, santidad misma, presupone la "semejanza’
en e campo delalibertad y de la voluntad libre, se puede decir que, precisamente por estarazon,
la ""'no-semejanza’ contenida en el pecado es méas dramaticay més dolorosa. Ademés, es nece-
sario admitir que Dios, como Creador y Padre, es aqui agraviado, "ofendido" y ofendido cierta-
mente en € corazén mismo de agquella donacién que pertenece a designio eterno de Dios en su
relacién con € hombre,

Al mismo tiempo, sin embargo, también el ser humano -hombre y mujer- es herido
por el mal del pecado del cual es autor. El texto del Libro del Génesis (c.3) lo muestracon las
palabras con las que claramente describe la nueva situacion del hombre en e mundo creado. En
dicho texto se muestra la perspectiva de la "fatiga’ con la que € hombre habra de procurarse los
medios para vivir (cf. Gen 3, 17-19), asi como los grandes "dolores' con que lamujer daraaluz
asushijos (cf. Gen 3, 16).

Todo esto, ademés, esta marcado por |a necesidad de lamuerte, que constituye € final de
lavida humana sobre latierra. De este modo e hombre, como polvo, "volvera alatierra, porque
dedlahasido extraido ": "eres polvo y en polvo te convertiras' (cf. Gen 3, 19).

Estas palabras son confirmadas generacion tras generacion. Pero esto no significa que la
imagen y la semejanza de Dios en el ser humano, tanto mujer como hombre, haya sido des-
truida por € pecado; significa, en cambio, que sido **ofuscada™ y, en cierto sentido, "rebajada’.
En efecto, € pecado” rebgja"a hombre, como nos lo recuerdatambién e Concilio Vaticano 11.

S @ hombre -por su misma naturaleza de persona es ya imagen y semejanza de Dios
quiere decir que su grandeza y dignidad se realizan en laalianza con Dios, en su union con €, en
el tender hacia aquella unidad fundamenta que pertenece ala"logica’ interna del misterio mis-
mo de la creacion. Esta unidad corresponde ala verdad profunda de todas |as criaturas dotadas
deinteligenciay, en particular, del hombre, e cua ha sido elevado desde € principio entre las
criaturas del mundo visible mediante la terna eleccion por parte de Dios en Jestis. "En Cristo (...)
nos ha elegido antes de la fundacién del mundo (...) en € amor, digiéndonos de antemano para
ser sus hijos adoptivos por medio de Jesucristo segun € beneplécito de su voluntad” (cf. Ef 1, 4-
6).



La ensefianza biblica en su conjunto nos permite afirmar que la predestinacion concierne
alas personas humanas, hombre y mujeres, atodosy a cadauno sin excepcion.

"EL TEDOMINARA "

10. La descripcion biblica del Libro del Génesis delinea la verdad acerca de las consecuencias
del pecado del hombre, asi como indica iguamente la alteraciéon de aguella originaria relacion
entre el hombre y la mujer, que corresponde a la dignidad personal de cada uno de €los. El
hombre, tanto varén como muijer, es una personay, por consiguiente, "la Unica criatura sobre la
tierra que Dios ha amado por si misma'; y a mismo tiempo precisamente esta criatura Unica e
irrepetible "no puede encontrar su propia plenitud si no es en la entrega sincerade si mismo alos
demés’.

De aqui surge larelacion de "comunion®, en la que se expresan la "unidad de los dos' y
la dignidad como persona tanto del hombre como de la mujer. Por tanto, cuando leemos en la
descripcion biblicalas palabras dirigidas ala mujer: "Hacia tu marido iratu apetenciay € te do-
minard’ (Gen 3, 16), descubrimos una rupturay una constante amenaza precisamente en relacion
aesta"unidad delos dos’, que corresponde ala dignidad de laimagen y de la semganza de Dios
en ambos.

Pero esta amenaza es mas grave para la mujer. En efecto, al ser un don sincero y, por
consiguiente, al vivir "pard' € otro aparece € dominio: "é te dominard'. Este "dominio" indica
laalteracion y la pérdida de la estabilidad de aguellaigualdad fundamental, que en la"unidad
delosdos' poseen € hombre y lamujer; y esto, sobre todo, con desventga parala mujer, mien-
tras que solo laiguadad, resultante de la dignidad de ambos como personas, puede dar alarela
cion reciprocad caracter de una auténtica **'communio personarum®'.

Si la violacion de esta igualdad, que es conjuntamente don y derecho que deriva del
mismo Dios Creador, comporta un elemento de desventaja para la mujer, a mismo tiempo dis-
minuye también |la verdadera dignidad del hombre. Tocamos aqui un punto extremadamente
delicado de la dimensién de aquel ""ethos", inscrito originariamente por el Creador en € hecho
mismo de la creacion de ambos a su imagen y semejanza.

Esta afirmacion del Génesis 3, 16 tiene un acance grande y significativo. Implicaunare-
ferencia a la relacion reciproca del hombre y de la mujer en el matrimonio. Se trata del deseo
gue nace en € climadel amor esponsal, € cua hace que "e don sincero de si misma" por parte
delamujer halle respuestay complemento en un "don" anadogo por parte del marido.

Solamente basdndose en este principio ambos -y en particular la mujer- pueden "encon-
trarse ' como verdadera" unidad de los dos' segun la dignidad de la persona. La unién matrimo-
nial exige e respeto y e perfeccionamiento de la verdadera subjetividad personal de ambos. La
mujer no puede convertirse en ""objeto’’ de ""dominio" y de ""posesion’ masculina.

Las palabras del texto biblico se refieren directamente a pecado original y a sus conse-
cuencias permanentes en € hombre y en la mujer. Ellos, cargados con la pecaminosidad heredi-
taria, llevan consigo € constante ""aguijon del pecado™, es decir, latendenciaa quebrantar aquel
orden moral que corresponde a la misma naturaleza raciona y a la dignidad del hombre como
persona.



Esta tendencia se expresa en la triple concupiscencia que € texto apostdlico precisa
como concupiscencia de los 0jos, concupiscencia de la carne y soberbia de la vida (cf. 1 Jn 2,
16). Las paabras ya citadas del Génesis (3, 16) indican € modo con que esta triple concupiscen-
cia, como "aguijon ddl pecado”, se dgjara sentir en larelacion reciproca del hombrey lamujer.

Las mismas palabras se refieren directamente a matrimonio, pero indirectamente con-
ciernen también a los diversos campos de la convivencia social: aquellas situaciones en las
gue lamujer se encuentra en desventgja o discriminada por € hecho de ser mujer.

La verdad revelada sobre la creacion del ser humano, como hombre y mujer, constituye
el principal argumento contra todas las situaciones que, siendo objetivamente dafiinas, es decir
injustas, contienen y expresan la herencia del pecado que todos los seres humanos llevan en si.
Los Libros de la Sagrada Escritura confirman en diversos puntos la existencia efectiva de tales
situaciones y proclaman a mismo tiempo la necesidad de convertirse, es decir, purificarse del
mal y librarse del pecado: de cuanto ofende a otro, de cuanto "disminuye" a hombre, y no sélo
al que es ofendido, sino también a que ofende. Este es  mensaje inmutable de la Palabra reve-
lada por Dios. De estamanera se explicitae "ethos' biblico en toda su amplitud.

En nuestro tiempo la cuestion de los "derechos de lamujer” ha adquirido un nuevo signi-
ficado en € vasto contexto de los derechos de la persona humana. [luminando este programa, de-
clarado constantemente y recordado de diversos modos, el mensaje biblico y evangélico custo-
dia la verdad sobre la ""'unidad™ de los "dos", es decir, sobre aquella dignidad y vocacion que
resultan de la diversidad especificay delaoriginalidad persona del hombrey de lamujer.

Por tanto, también la justa oposicién de la mujer frente alo que expresan las palabras bi-
blicas"el te dominard’ (Gen 3, 16) no puede de ninguna manera conducir ala " masculinizacion”
de las mujeres. Lamujer -en nombre de laliberacion del "dominio™ del hombre- no puede tender
aagpropiarse de las caracteristicas masculinas, en contrade su propia “originaidad” femenina.

Existe d fundado temor de que por este camino la mujer no llegara a "redlizarse" y po-
dria, en cambio, deformar y perder lo que constituye su riqueza esencial. Se trata de unari-
gueza enorme. En la descripcion biblica la exclamacion del primer hombre, a ver la mujer que
ha sido creada, es una exclamacion de admiraciéon y de encanto, que abarca toda la historia del
hombre sobre latierra.

L os recursos personales de lafemineidad no son ciertamente menores que |os recursos de
la masculinidad; son sdlo diferentes. Por consiguiente, la mujer -como por su parte también €
hombre- debe entender su "redizacion” como persona, su dignidad y vocacion, sobre la base de
estos recursos, de acuerdo con lariqueza de lafemineidad, que recibio € diadelacreaciony que
hereda como expresion peculiar dela"imagen y semejanzade Dios'.

Solamente de este modo puede ser superada también aquella herencia del pecado que
estd contenida en las paldbras de la Biblia: "Tendrés ansa de tu marido y € te dominara’. La su-
peracion de esta herencia mala es, generacion tras generacion, tarea de todo hombre, tanto mujer
como hombre. En efecto, en todos los casos en los que e hombre es responsable de lo que ofen-
de la dignidad personal y la vocacion de la mujer, actla contra su propia dignidad persona y su
propia vocacion.



PROTOEVANGELIO

11. El Libro del Génesis datestimonio del pecado que es d mal del "principio” del hombre, asi
como de sus consecuencias que desde entonces pesan sobre todo € género humano, y a mismo
tiempo contiene el primer anuncio de la victoria sobre el mal, sobre el pecado. Lo prueban las
palabras que leemos en € Génesis 3, 15, [lamadas generd mente **protoevangelio™ : "Enemistad
pondré entre ti y lamujer, y entre tu lingje y su lingje: él te pisara la cabeza mientras acechas tu
su calcafiar”.

El significativo que € anuncio del redentor, del salvador del mundo, contenido en estas
paabras, serefieraa”"lamujer”, lacual es nombrada en el Protoevangelio en primer lugar, como
progenitora de aquél que sera el redentor del hombre. Y s laredencion debe llevarse a cabo me-
diante lalucha contrael mal, por medio "de laenemistad” entre la estirpe de lamujer y la estirpe
de aguél que como "padre de la mentira"' (Jn 8, 44) es @ primer autor del pecado en la historia
del hombre, ésta seratambién la enemistad entre él y la mujer.

En estas palabras se abre |la perspectiva de toda la Revel acion, primero como preparacion
al Evangelio y después como Evangelio mismo. En esta perspectiva se unen bagjo e nombre de
la mujer las dos figuras femeninas. Eva y Maria.

Las paabras dd Protoevangdlio, releidas alaluz del Nuevo Testamento, expresan ade-
cuadamente la mision de la mujer en lalucha salvifica del redentor contra €l autor del mal en la
historiadel hombre.

La confrontacion Eva-maria reaparece constantemente en e curso de lareflexion sobre €
deposito de la fe recibida por la Revelacion divinay es uno de los temas comentados frecuente-
mente por los Padres, por los escritores eclesiésticos y por los tedlogos. De ordinario, de esta
comparacion emerge a primera vista una diferencia, una contraposicion. Eva, como "madre de
todos los vivientes' (Gen 3, 20), es testigo del *comienzo™ biblico en € que estén contenidas la
verdad sobre la creacion del hombre aimagen y semejanza de Dios, y la verdad sobre e pecado
original.

Maria es testigo del nuevo "'principio’™ y de la "nueva criatura’ (cf. 2 Cor 5, 17). Es
mas, ellamisma, como la primeraredimida en lahistoria de la salvacion, es "unanueva criatura’;
esla"llena de gracia'. Es dificil comprender por qué las palabras del Protoevangelio ponen tan
fuertemente en evidenciaala"mujer" si no se admite que en ella tiene su comienzo la nueva y
definitiva Alianza de Dios con la humanidad, la Alianza de Sangre redentora de Cristo.

Esta Alianzatiene su comienzo con unamuijer, la"mujer”, en la Anunciacion de Nazaret.
Esta es la absoluta novedad del Evangelio. En e Antiguo Testamento otras veces Dios, parain-
tervenir en la historia de su pueblo, se habia dirigido a algunas mujeres, como, por gemplo, ala
madre de Samuel y de Sanson; pero para estipular su Alianza con la humanidad se habia dirigido
solamente a hombres. Noé, Abraham, Moisés. Al comienzo de la Nueva Alianza, que debe ser
ternaeirrevocable, estalamujer: LaVirgen de Nazaret.

Se trata de un signo indicativo de que "en Jesucristo” "'no hay ni hombre ni mujer*
(GAl 3, 28). En d la contraposicion reciproca entre € hombre y la mujer -como herencia del pe-
cado original- estd esencialmente superada. " Todos vosotros sois uno en Cristo Jess', escribe e
Apéstol (G4 3, 28).



Estas palabras tratan sobre aquella originaria "unidad de los dos', que estavinculada ala
creacion del hombre, como varén y mujer, a imagen y semejanza de Dios, seguiin € modelo de
aquela perfectisima comunion de Personas que es Dios mismo.

Las paldbras de la epistola paulina constatan que € misterio de la redencién del hombre
en Jesucristo, hijo de Maria, tomay renuevalo que en € misterio de la creacion correspondia a
eterno designio de Dios Creador. Precisamente por esto, € dia de la creacion del hombre como
varon y mujer "Dios vio cuanto habia hecho y todo estaba muy bien" (Gen 1, 31). La redencion,
en cierto sentido, restituye en su mismaraiz el bien que ha sido esencialmente "rebgjado” por el
pecado y por su herenciaen la historiadel hombre.

La"mujer" del Protoevangdio esta situada en la perspectiva de la redencion. La confron-
tacion Eva-Maria puede entenderse también en @ sentido de que Maria asume y abraza en si
misma este misterio de la ""mujer™, cuyo comienzo es Eva, "la madre de todos los vivientes'
(Gen 3, 20).

En primer lugar 1o asumey lo abraza en € interior del misterio de Cristo, "nuevo y Ulti-
mo Adan" (cf. 1 Cor 15, 45), € cual ha asumido en la propia persona la naturaleza del primer
Adan. En efecto, la esenciade lanueva Alianza consiste en e hecho de que € Hijo de Dios, con-
substancia a eterno Padre, se hace hombre y asume la humanidad en la unidad de la persona di-
vinadel Verbo.

El que obra la Redencién es a mismo tiempo verdadero hombre. El misterio de la Re-
dencion del mundo presupone que Dios-Hijo ha asumido ya la humanidad como herencia de
Adan, llegando a ser semejante a él y a cada hombre en todo, "excepto en € pecado” (Hebr 4,
15). De este modo & "manifiesta plenamente & hombre el propio hombre y le descubre la subli-
midad de su vocacién”, como ensefia €l Concilio Vaticano |1; en cierto sentido, le ha ayudado a
descubrir "qué es e hombre" (cf. Sd 8, 5).

A través de todas las generaciones, en latradicion de lafey de lareflexion cristiana, la
correlacién Adan - Cristo frecuentemente acompafiaala de Eva - Maria. Dado que a Mariase
la llama también "nueva Eva’', ;cudl puede ser € significado de esta analogia? Ciertamente es
multiple. Conviene detenernos particularmente en € significado que ve en Maria la manifesta-
cion de todo lo que esta comprendido en la palabra biblica"mujer”, esto es, unarevelacion corre-
lativa al misterio de laredencion.

Maria significa, en cierto sentido, superar aquel limite del que habla e Libro del Géne-
sis (3, 16) y volver arecorrer € camino hacia aguel "principio” donde se encuentra la "mujer”
como fue querida en lacreacién y, consiguientemente, en € eterno designio de Dios, en € seno
de la Santisima Trinidad. Mariaes "d nuevo principio”" de ladignidad y vocacion de la mujer,
detodasy cada unade las mujeres.

La clave para comprender esto pueden ser, de modo particular, las paldbras que € evan-
gelista pone en labios de Maria después de la Anunciacién, durante su visitaa lsabel : "Hahecho
en mi favor maravillas € Poderoso" (Lc 1, 49). Esto se refiere ciertamente a la concepcidn del
Hijo, que es "Hijo del Altismo" (Lc 1, 32), € "santo" de Dios, pero alavez pueden significar el
descubrimiento de la propia humanidad femenina. **Ha hecho en mi favor maravillas '": és-
te es @ descubrimiento de toda la riqueza, del don personal de la femineidad, de toda la



eterna originaidad de la"mujer" en la maneraen que Dios la quiso, como personaen si mismay
que a mismo tiempo puede realizarse en plenitud "por medio de laentrega sincerade si"'.

Este descubrimiento se relaciona con una clara conciencia del don, de la dadiva por
parte de Dios. El pecado ya desde @ "principio” habia ofuscado esta conciencia; en cierto senti-
do, la habia sofocado, como indican las palabras de la primera tentacion por obradel "padre dela
mentira"' (cf. Gen 3, 1-5). Con lallegada de "la plenitud de los tiempos' (cf. GA 4, 4), mientras
comienza yaacumplirse en la historia de la humanidad €l misterio de la redencion, esta concien-
ciairrumpe con toda su fuerza en las palabras de la"mujer” biblica de Nazaret.

En Maria, Eva vuelve a descubrir cud es la verdadera dignidad de la mujer, de su
humanidad femenina. Y este descubrimiento debe llegar constantemente a corazén de cada mu-
jer, paradar formaasu propiavocacion y asu vida

V. JESUCRISTO
" SE SORPRENDIAN DE QUE HABLARA CON UNA MUJER "

12. Las paabras del Protoevangelio en € Libro del Génesis nos permiten pasar al ambito del
Evangelio. La redencién del hombre anunciada ali se hace aqui realidad en la personay en la
mision de Jesucristo, en quien reconocemos también lo que significa la realidad de la reden-
cion paraladignidad y lavocacion de la mujer.

Este significado es aclarado por las palabras de Cristo y por € conjunto de sus actitudes
hacia las mujeres, que es sumamente sencillo y, precisamente por esto, extraordinario si se con-
sidera e ambiente de su tiempo; se trata de una actitud caracterizada por una extraordinaria
transparenciay profundidad. Diversas mujeres aparecen en el transcurso de lamision de Jesus de
Nazaret, y € encuentro con cada una de ellas es una confirmacion de la "novedad de vida' evan-
gélica, de laque ya se ha hablado.

Es algo universalmente admitido -incluso por parte de quienes se ponen en actitud critica
ante e mensgje cristiano- que Cristo fue ante sus contemporaneos el promotor de la verda-
dera dignidad de la mujer y de la vocacién correspondiente a esta dignidad. A vedes esto pro-
vocaba estupor, sorpresa, incluso llegaba hasta € limite del escandalo. "Se sorprendia de que
hablara con una mujer" (Jn 4, 27) porque este comportamiento era diverso del que los israglitas
de su tiempo. Es mas, "se comprendian” los mismos discipul os de Cristo.

Por su parte, € fariseo, a cuya casa fue lamujer pecadora para ungir con aceite perfuma
do los pies de JesUs, "se decia parasi: Si éste fuera profeta, sabria quien y qué clase de mujer es
laque le esta tocando, pues es una pecadora’ (Lc 7, 39). Gran turbacién e incluso "santa indigna-
cién "debian causar en quienes escuchaban, satisfechos de si mismos, aquellas palabras de Cris-
to: "los publicanosy las progtitutas os precederan en € reino de Dios' (Mt 21, 31).

Quien asi hablabay actuaba daba a entender que conocia a fondo "los misterios del Re-
ino". También conocia "lo que en & hombre habia' (Jn 2, 25), es decir, en su intimidad, en su
"corazon". Era ademés testigo del eterno designio de Dios sobre e hombre creado por El a su
imagen y semejanza, como hombre y mujer. Era también plenamente consciente de las conse-



cuencias del pecado, de aque "misterio de iniquidad” que actlia en los corazones humanos como
fruto amargo del ofuscamiento de laimagen divina

iQué significativo es e hecho de que, en € coloquio fundamental sobre & matrimonio y
sobre su indisolubilidad, Jestis, delante de sus interlocutores, que eran por oficio |os conocedores
delaley, "los escribas' |, hiciera referencia al *"principio **! La pregunta que le habian hecho
era sobre el derecho "masculino” a"repudiar ala propia mujer por un motivo cualquiera’ (Mt 19,
3); y, consiguientemente, se referia también a derecho de la mujer a su justa posicion en e ma-
trimonio, asu dignidad.

Los interlocutores de Jests pensaban que tenian a su favor lalegidlacién mosaica vigente
en lsradl: "Moisés prescribio dar acta de divorcio y repudiarla’ (Mt 19, 7). A lo cua JesUs res-
pondio: "Moisés teniendo en cuenta la dureza de vuestro corazon os permitio repudiar a vuestras
mujeres; pero a principio no fueasi" (Mt 19, 8).

JesUs apela d "principio”, esto es, ala creacion del hombre, como varén y mujer, y a
aquel designio divino que se fundamenta en € hecho de que ambos fueron creados *'a su ima-
gen y semejanza’’. Por esto, cuando € hombre "degjaa su padrey a su madre”’ para unirse con la
propiamujer, llegando a ser "una sola carne”, queda en vigor laley que proviene de Dios mismo:
"Lo que Dios uni6 no lo separe  hombre" (Mt 19,6).

El principio de este "ethos’, que desde e comienzo ha sido inserto en la redlidad de la
creacion, es ahora confirmado por Cristo contradiciendo aquellatradicién que comportabala dis-
criminacion de la mujer. En esta tradicidn € varon "dominaba', sin tener en cuenta suficiente-
mente alamujer y aaquella dignidad que el "ethos™ de la creacion ha puesto en la base de las
relaciones reciprocas de dos personas unidas en matrimonio. Este "ethos' es recordado y con-
firmado por las palabras de Cristo: esel "ethos' del Evangelio y de laredencion.

LASMUJERES DEL EVANGELIO

13. Recorriendo las paginas del Evangelio pasan ante nuestro 0jos un gran nimero de mujeres,
de diversa edad y condicién. Nos encontramos con mujeres aquejadas de enfermedades o de
sufrimientos fisicos, como aguella mujer poseida por "un espiritu que la tenia enferma; estaba
encorvaday no podia en modo alguno enderezarse” (Lc 13, 11), o como la suegra de Simén que
estaba "en camacon lafiebre' (Mc 1, 30), o como la mujer "que padecia flujo de sangre” (cf. Mc
5, 25-34) y que no podia tocar a nadie porque pensaba que su contacto hacia a hombre "impu-
ro".

Todas dlas fueron curadas, y la Ultima, la hemorroisa, que toco & manto de Jesls "entre
lagente' (Mc 5, 27), merecié la alabanza del Sefior por su gran fe: "Tu fe te hasalvado” (Mc 5,
34). Encontramos también a la hija de Jairo a la que Jests hizo volver ala vida diciéndole con
ternura: "Muchacha, ati telo digo, levantate” (Mc 5, 41).

En otra ocasion es la viuda de Naim a la que Jes(s devuelve a la vida a su hijo Unico,
acompariando su gesto con una expresion de afectuosa piedad: "Tuvo compasion de dloy le di-
jo: "Nollores' (Lc 7, 13). Finamente vemos ala mujer cananea, unafigura que merecié por par-
te de Cristo unas palabras de especid aprecio por su fe, su humildad y por aguella grandeza de
espiritu de la que es capaz solo e corazon de una madre: "Mujer, grande es tu fe; que te suceda



como deseas' (Mt 15, 28). Lamujer cananea suplicaba la curaciéon de su hija

A veces las mujeres que encontraba Jestis, y que de €l recibieron tantas gracias, lo acom-
pafiaban en sus peregrinaciones con los apostoles por las ciudades y los pueblos anunciando €
Evangelio del Reino De Dios; algunas de dlas "le asistian con sus bienes'. Entre éstas, & Evan-
gelio nombraa Juana, mujer del administrador de Herodes, Susanay "otras muchas' (cf. Lc 8, 1-
3).

En otras ocasiones las mujeres aparecen en las parabolas con las que Jesis de Nazaret
explicaba a sus oyentes las verdades sobre € Reino de Dios; asi lo vemos en la pardbola de la
dracma perdida (cf. Lc¢ 15, 8-10), de la levadura (cf. Mt 13, 33), de las virgenes prudentes y de
las virgenes necias (cf. Mt 25, 1-13). Particularmente elocuente es la narracion del 6bolo de la
viuda. Mientras "los ricos (...) echaban sus donativos en € arca del tesoro (...) una viuda pobre
echaba dli dos moneditas’. Entonces Jestis dijo: "Esta viuda pobre ha echado més que todos
(...) haechado de lo que necesitaba, todo cuanto tenia paravivir® (Lc 21, 1-4). Con estas paabras
Jeslis la presenta como modelo, al mismo tiempo que la defiende, pues en € sistema socio-
juridico de entonces las viudas eran unos seres totadmente indefensos (cf. también Lc 18, 1-7).

En las ensefianzas de JesUs, asi como en su modo de comportarse, no se encuentra nada
que reflgje la habitual discriminacion de la mujer, propia del tiempo; por € contrario, sus pala-
bras y sus obras expresan siempre el respeto y el honor debido a la mujer. La mujer encor-
vada es [lamada "hija de Abraham" (Lc 13, 16) mientras en toda la Biblia € titulo de "hijo de
Abraham" se refiere solo alos hombres.

Recorriendo la via dolorosa hacia € Golgota, Jesis dira alas mujeres : "Hijas de Jerusa
[én, no lloréis por mi" (Lc 23, 28). Este modo de hablar sobre las mujeresy alas mujeres, y €
modo de tratarlas, constituye una clara "novedad” respecto a las costumbres dominantes enton-
ces.

Todo esto resulta alin mas explicito referido a aquellas mujeres que la opinién comin se-
fialaba despectivamente como pecadoras. pecadoras publicas y adllteras. A la Samaritana €
mismo JesUs dice: "Has tenido cinco maridos 'y € que ahora tienes no es marido tuyo”. Ellasin-
tiendo que @ sabia los secretos de su vida, reconocié en Jesiis al Mesias 'y corrié a anunciarlo a
sus copaisanos. El didlogo que precede a este reconocimiento es uno de los mas bellos del Evan-
gdio (cf. Jn 4, 7-27).

He aqui otra figura de mujer: la de una pecadora publica que, a pesar de la opinién co-
mun que la condena, entra en casa del fariseo para ungir con aceite perfumado los pies de Jesus.
Este, dirigiéndose a huésped que se escandalizaba de este hecho, dira ala mujer: "Quedan per-
donados sus muchos pecados, porque ha mostrado mucho amor” (cf. Lc 7, 37-47).

Y, finamente, fijémonos en una situacion que es quizas la més docuente: la de una mu-
jer sorprendida en adulterio y que es conducida ante Jests. A la pregunta provocativa: "Moi-
s&s nos mandé en la ley apedrear a estas mujeres. ¢Tu que dices?'. Jeslis responde: "Aque de
VOsotros que esté sin pecado que le arroje la primerapiedra’. Lafuerza de laverdad contenidaen
tal respuesta fue tan grande que "se iban retirando uno tras otro comenzando por los mas vigos'.
Solamente quedan Jeslis y la mujer. "¢Donde estén ? ¢, Nadie te condena 7' - "Nadie Sefior” -
"Tampoco yo te condeno. Vetey en adelante no peques mas' (cf. Jn 8, 3-11).



Estos episodios representan un cuadro de gran transparencia. Cristo es aquel que "sabelo
gue hay en & hombre" (cf. Jn 2, 25), en & hombre y en la mujer. Conoce la dignidad del hom-
bre, el valor que tiene a los ojos de Dios. EI mismo Cristo es la confirmacion definitiva de este
vaor.

Todo lo que dice y hace tiene cumplimiento definitivo en € misterio pascual de la reden-
cion. La actitud de Jestis en relacion con las mujeres que se encuentran con € alo largo del ca
mino de su servicio mesianico, es d reflgjo dd designio eterno de Dios, que, a crear a cada una
dedllas, ladligey laamaen Cristo (cf. Ef 1, 1-5).

Por esto, cada mujer es la"Unica criatura en la tierra que Dios ha querido por si misma’,
cada una hereda también desde el ""principio™ la dignidad de persona precisamente como
mujer. Jesis de Nazaret confirma esta dignidad, |a recuerda, larenueva y hace de ella un conte-
nido del Evangelioy delaredencion, paralo cual fue enviado al mundo.

Es necesario, por consiguiente, introducir en la dimension del misterio pascual cada pa-
labray cada gesto de Cristo respecto alamujer. De esta manera todo tiene su plena explicacion.

LA MUJER SORPRENDIDA EN ADULTERIO

14. JesUs entraen lasituacion histérica y concreta de la mujer, lacual lleva sobre si la heren-
cia del pecado. Esta herencia se manifiesta en aquellas costumbres que discriminan alamujer en
favor del hombre, y que esté enrai zada también en ella. Desde este punto de vista € episodio de
lamujer "sorprendida en adulterio” (cf. Jn 8, 3-11) se presenta particularmente elocuente. Jesus,
a final, le dice: ""No peques mas'", pero antes é hace conscientes de su pecado a los hombres
gue la acusan para poder lapidarla, manifestando de esta manera su profunda capacidad de ver,
seguin laverdad, las concienciasy las obras humanas.

JesUs parece decir alos acusadores. estamujer con todo su pecado ¢no es qui zés también,
y sobre todo, la confirmacion de vuestras transgresiones, de vuestra injusticia "masculina’, de
vuestros abusos? hecho referido en € Evangelio de San Juan puede presentarse de nuevo en cada
época histérica, en innumerables situaciones and ogas. Una mujer es dgjada sola con su pecado y
es sefidada ante la opinidn publica, mientras detrés de este pecado "suyo" se oculta un hombre
pecador, culpable del "pecado de otra persona’, es mas, corresponsable del mismo.

Y sin embargo, su pecado escapa a la atencidn, pasa en silencia, aparece como no res-
ponsable del "pecado de laotra persona’. A veces se convierte incluso en @ acusador, como en el
caso descrito en e Evangelio de San Juan, olvidando € propio pecado.

Cuantas veces, en casos parecidos, la mujer paga por € propio pecado (puede suceder
gue sea ella, en ciertos casos, culpable por € pecado del hombre, como "pecado ddl otro "), pero
solamente paga€lla, y pagasola.

iCuantas veces queda ella abandonada con su maternidad, cuando € hombre, padre del
nifio, no quiere aceptar su responsabilidad! Y junto a tantas "madres solteras’ en nuestra socie-
dad, es necesario considerar ademés todas aquellas que muy a menudo, sufriendo presiones de
dicho tipo, incluidas las del hombre culpable, "se libran™ del nifio antes de que nazca. " Se libran”;
pero ja que precio! La opinion publica actua intenta de modos diversos "anular” € mal de este



pecado; pero normamente la conciencia de la mujer no consigue olvidar € haber quitado la
vida a su propio hijo, porque ellano logra cancelar su disponibilidad a acoger lavida, inscrita en
su "ethos' desde e "principio”.

A este respecto es significativa la actitud de Jestis en € hecho descrito por San Juan (8,
3-11). Quizés en pocos momentos como en éste se manifiesta su poder -€l poder de laverdad- en
relacion con las conciencias humanas.

Jeslls aparece sereno, recogido, pensativo. Su conocimiento de los hechos, tanto aqui
como en & coloquio con los fariseos (cf. Mt 19, 3-9), ¢no esté quizés en relacion con € misterio
del "principio”, cuando & hombre fue creado varon y mujer, y la mujer fue confiada a hombre
con su diversidad femenina, y también con su potencial maternidad?

También e hombre fue confiado por € Creador ala mujer. Ellos fueron confiados reci-
procamente el uno al otro como personas, creadas aimagen y semeanza de Dios mismo. En
esta entrega se encuentra la medida del amor, del amor esponsal: para llegar a ser "una entrega
sincerd' del uno parad otro es necesario que ambos se sientan responsables del don.

Esta medida esté destinada a |os dos -hombre y mujer- desde € "principio”. Después del
pecado original actlian en e hombre y en la mujer unas fuerzas contrapuestas a causa de latriple
concupiscencia, € "aguijon del pecado”. Ellas acttan en € hombre desde dentro. Por esto Jesis
dirhd en & Sermon de la Montafia: *"Todo el que mira a una mujer deseandola, ya cometio
adulterio con ella en su corazén™ (Mt 5, 28).

Estas palabras dirigidas directamente a hombre muestran la verdad fundamental de su
responsabilidad hacialamujer, hacia su dignidad, su maternidad, su vocacion. Indirectamente es-
tas palabras conciernen también alamujer. Cristo haciatodo lo posible paraque, en € ambito de
las costumbres y relaciones sociales del tiempo, las mujeres encontrasen en su ensefianzay en su
actuacion la propio subjetividad y dignidad.

Basandose en la eterna "unidad de los dos', esta dignidad depende directamente de la
misma mujer, como sujeto responsable, y al mismo tiempo es ""dada como tarea™ al hom-
bre. De modo coherente, Cristo apela a la responsabilidad del hombre. En esta meditacion sobre
ladignidad y lavocacion de la mujer, hoy es necesario tomar como punto de referencia el plan-
teamiento que encontramos en € Evangelio.

Ladignidad de lamujer y su vocacion -como también ladel hombre- encuentran su eter-
nafuente en d corazon de Diosy, teniendo en cuenta las condiciones temporales de la existencia
humana, se relacionan intimamente con la"unidad de los dos'.

Por tanto, cada hombre ha de mirar dentro de si y ver s aquélla que le ha sido confiada
como hermana en la humanidad comin, como esposa, ho se ha convertido en objeto de adulterio
en su corazon; ha de ver s la que, pro razones diversas, es @ co-sujeto de su existencia en €
mundo, no se ha convertido paraé en un "objeto ": objeto de placer, de explotacion.

GUARDIANAS DEL MENSAJE EVANGELICO

15. El modo de actuar de Cristo, el Evangelio de sus obras y de sus palabras, es un coherente
reproche a cuanto ofende la dignidad de la mujer. Por esto, las mujeres que se encuentran junto



a Cristo se descubren asi mismas en laverdad que é "ensefia' y que é "redliza’, incluso cuando
ésta eslaverdad sobre su propia " pecaminosidad”.

Por medio de esta verdad ellas se sienten *'liberadas’, reintegradas en su propio ser;
Se sienten amadas por un "amor eterno”, por un amor que encuentra la expresion més directa en
el mismo Cristo. Estando bajo € radio de accion de Cristo su posicion socia se transforma: sien-
ten que Jests | es habla de cuestiones de las que en aquellos tiempos no se acostumbraba a discu-
tir con un amujer.

Un gemplo, en cierto modo muy significativo a respecto, es e de la Samaritana en €
pozo de Siquem. JesUs -que sabe en efecto que es pecadoray de €llo le habla- didlogo con ella
sobre los méas profundos misterios de Dios. Le habla del don infinito del amor de Dios, que es
como "una fuente, que brota paralavida eterna’ (Jn 4, 14); le habla de Dios que es Espiritu y de
la verdadera adoracidn, que € Padre tiene derecho arecibir en espiritu y en verdad (cf. Jn 4, 24);
lerevela, finalmente, que El es el Mesias prometido alsragl (cf. Jn 4, 26).

Estamos ante un acontecimiento sin precedentes; aquella mujer -que, ademés es una
"mujer-pecadora "- se convierte en "discipula’ de Cristo; es mas, una vez instruida, anuncia a
Cristo, alos habitantes de Samaria, de modo que también ellos o acogen con fe (cf. Jn 4, 39-42).

Es éste un acontecimiento insolito s se tiene en cuanta el modo usua con que trataban a
las mujeres los que ensefiaban en Isradl; pero, en € modo de actuar de Jests de Nazaret un hecho
semgjante es normal. A este propdsito, merecen un recuerdo especia las hermanas de Lazaro;
"Jeslis amaba a Marta, a su hermana Mariay aLazaro" (cf. Jn 11, 5). Maria, "escuchabala paa
bra’, de Jeslis; cuando fue a visitarlos a su casa @ mismo definié e comportamiento de Maria
como "lamegor parte”’ respecto a la preocupacion de Marta por |as tareas domeésticas (cf. Lc 10,
38-42). En otra ocasion, la misma Marta -después de la muerte de Lazaro- se convierte en in-
terlocutora de Cristo y habla acerca de las verdades mas profundas de larevelacion y de lafe.

- "Sefior s hubieras estado aqui no habria muerto mi herma-

no".
- "Tu hermano resucitard’.
- "Yasé queresucitaraen laresurreccion, € ultimo dia".

Ledijo Jests. "Y 0 soy laresurreccion. El que cree en mi, aunque muera, vivirg; y todo €
quevivey cree en mi, no morirdjamas. ¢Crees esto?.

" Si, Sefior, yo creo quetl eres € Cristo, € Hijo de Dios, @ queibaavenir d mundo” (Jn
11, 21-27).

Después de esta profesion de fe Jests resucitd a Lazaro. También el coloquio con Marta
es uno de los méas importantes del Evangelio.

Cristo habla con las mujeres acerca de las cosas de Dios y ellas le comprenden; se trata
de una auténtica sintonia de mente y de corazon, una respuesta de fe. Jestis manifiesta aprecio
por dicha respuesta, tan "femenind’, y -como en € caso de la mujer cananea (cf. Mt 15, 28)-
también admiracion.



A veces propone como gemplo esta fe viva impregnada de amor; € ensefia, por tanto,
tomando pie de esta respuesta femenina de la mente y del corazon. Asi sucede en € caso de
aquellamujer "pecadora’ en casa ddl fariseo, cuyo modo de actuar es € punto de partida por par-
te de Jestis para explicar la verdad sobre la remisién de los pecados. "Quedan personados sus
muchos pecados, porque ha mostrado mucho amor. A quien poco se le perdona, poco amor
muestra’ (Lc 7, 47).

Con ocasion de otra uncion Jesus defiende, delante de sus discipulos y, en particular, de
Judas, ala mujer y su accion : "¢Por qué molestais a esta mujer? Pues una ‘obra buena™ ha
hecho conmigo (...) d derramar ella este ungliento sobre mi cuerpo, en vista de mi sepulturalo
ha hecho. Y 0 os aseguro dondequiera que se proclame esta Buena Nueva, en € mundo entero, se
hablard también de lo que ésta ha hecho paramemoriasuya' (Mt 26, 6-13).

En realidad los Evangelios no solo describen 1o que ha realizado aquella mujer en Beta
nia, en casade SImon, € leproso, sino que, ademés, ponen en evidencia que, en d momento dela
prueba definitiva y decisiva para toda la misién mesianica de Jestis de Nazaret, a los pies de la
Cruz estaban en primer lugar las mujeres. De los apéstoles sblo Juan permaneci6 fid; las mu-
jeres eran muchas. No solo estaba la Madre de Cristo y "la hermana de su madre, Maria, mujer
de Cleofas, y Maria Magdalena' (Jn 19, 25), sino que "habian alli muchas mujeres mirando des-
delgos, aguellas que habian seguido a Jesis desde Galilea para servirle' (Mt 27, 55).

Como podemos ver, en ésta que fue la prueba mas dura de lafey de lafiddidad las mu-
jeres se mostraron mas fuertes que los apostoles; en los momentos de peligro aguellas que "aman
mucho" logran vencer e miedo. Antes de esto habian estado las mujeres en la via dolorosa,
"gue se dolian y se lamentaban por & (Lc 23, 27). Y antes aun habia intervenido también la mu-
jer de Pilato, que advirtié a su marido: "No te metas con este justo, porque hoy he sufrido mu-
cho en suefios por su causa' (Mt 27, 19).

LASPRIMERAS TESTIGOS DE LA RESURRECCION

16. Desde d principio de lamision de Cristo, lamujer demuestra haciaé y hacia su misterio una
sensibilidad especial, que corresponde a una caracteristica de su femineidad. Hay que decir
también que esto encuentra una confirmacion particular en relacion con € misterio pascual; no
s0lo en e momento de la crucifixion sino también e diade laresurreccion.

Las mujeres son las primeras en llegar al sepulcro. Son las primeras que lo encuentran
vacio. Son las primeras que oyen: "No esta aqui, ha resucitado como lo habia anunciado” (Mt
28, 6). Son las primeras en abrazarle los pies (cf. Mt 28, 9). Son iguamente las primeras en ser
[lamadas a anunciar esta verdad alos apostoles (cf. Mt 28, 1-10; Lc 24, 8-11).

El Evangdlio de Juan (cf. también Mc 16, 9) pone de relieve el papel especial de Maria
de Magdala. Es la primera que encuentra a Cristo resucitado. Al principio lo confunde con le
guardian del jardin; lo reconoce solamente cuando é la llama por su nombre: "JesUs le dice:
"Marid' . Ellasevuelvey le dice en hebreo: "Rabbuni” -que quiere decir: "Maestro "-. Dicele Je-
siis: "No me toques, que todavia no he subido a Padre. Pero vete donde mis hermanos y diles:
Subo ami Padre y vuestro Padre, ami Diosy vuestro Dios'. Fue Maria Magdalenay dijo alos
discipulos que habiavisto a Sefior y que habia dicho estas palabras' (Jn 20, 16-18).



Por esto ha sido [lamada "la ap6stol de los apdstoles'. Antes que los apostoles, Maria de
Magdala fue testigo ocular de Cristo resucitado, y por estarazon fue también la primera en dar
testimonio de él ante de los apoéstoles. Este acontecimiento, en cierto sentido, corona todo 1o
gue se ha dicho anteriormente sobre € hecho de que Jests confiaba a las mujeres las verdades
divinas, lo mismo que alos hombres.

Puede decirse, que de esta manera se han cumplido las palabras del Profeta: "Yo de-
rramaré mi espiritu en toda carne. Vuestros hijos y vuestras hijas profetizaran” (J 3, 1). Al
cumplirse los cincuenta dias de la resurreccion de Cristo, estas paabras encuentran una vez més
confirmacion en € cenéculo de Jerusalén, con lavenidade Espiritu santo, e Paréclito (cf. Act 2,

17).

Lo dicho hasta ahora acerca de la actitud de Cristo en relacion con la mujer, confirmay
aclara en @ Espiritu Santo la verdad sobre la igualdad de ambos -hombre y mujer-. Se debe ha
blar de una esencid "igualdad”, pues a haber sido los dos -tanto la mujer como el hombre- crea
dos aimagen y semgjanza de Dios, ambos son, en la misma medida, susceptibles en la dadiva de
laverdad divinay del amor en e Espiritu Santo. Los dos experimentan igua mente sus "visitas'
salvificasy santificantes.

El hecho de ser hombre 0 mujer no comporta agui ninguna limitacion, asi como no limita
absolutamente la accién salvificay santificante del Espiritu en € hombre € hecho de ser judio o
griego, esclavo o libre, segin las conocidas palabras del Apdstol: " Porque todos sois uno en Cris-
to Jestis' (G4 3, 28). Esta unidad no anula la diversidad.

El Espiritu Santo, que realiza esta unidad en e orden sobrenatural de la gracia santifican-
te, contribuye en igual medida a hecho de que "profeticen vuestros hijos' a igua que "vuestras
hijas'. "Profetizar" significa expresar con la palabra 'y con la vida "las maravillas de Dios" (cf.
Act 2, 11), conservando la verdad y la originalidad de cada persona, sea mujer u hombre. La
"igualdad" evangélica, la"igualdad” de lamujer y del hombre en relacidn con "Las maravillas de
Dios’, tal como se manifiesta del modo tan limpido en las obras y en las palabras de Jesis de
Nazaret, congtituye la base més evidente de la dignidad y vocaciéon de lamujer enleIglesiay en
el mundo.

Toda vocacion tiene un sentido profundamente personal y profético. Entendida asi la
vocacion, 1o que es personal mente femenino adquiere una medida nueva: la medida de las "ma-
ravillasde Dios', de las que lamuijer es sujeto vivo y testigo insustituible.

V1. MATERNIDAD - VIRGINIDAD
DOS DIMENSIONES DE LA VOCACION DE LA MUJER

17. Hagamos ahora objeto de nuestra meditacion la virginidad y la maternidad, como dos dimen-
siones particulares de la redlizacion de la personalidad femenina. A la luz del Evangelio éstas
adquieren la plenitud de su sentido y de su valor en Maria, que como Virgen llega a ser Madre
del Hijo de Dios. Estas dos dimensiones de la vocacion femenina se han encontrado unido en
ella de modo excepcional, de manera que una no ha excluido la otra, sino que la ha completado
admirablemente.

La descripcion de la Anunciacion en € Evangelio de San Lucas indica claramente que



esto pareciaimposible alamisma Virgen de Nazaret. Ella, a oir que le dicen: "V as a concebir en
€l seno y vas adar aluz un Hijo a quien pondrén por nombre Jesis', pregunta a continuacion:
" ¢COmo podra ser esto, pues yo no conozco varon?' (Lc 1, 31.34).

En & orden comin de las cosas la maternidad es fruto del reciproco "conocimiento” del
hombrey delamujer en launién matrimonia. Maria, firme en e propésito de su virginidad, pre-
gunta al mensgjero divino y obtiene la explicacion: "El Espiritu Santo vendra sobre ti*", tu ma-
ternidad no sera consecuencia de un "conocimiento” matrimonial, sino obra del Espiritu Santo, y
"el poder del Altismo™ extendera su "sombra" sobre el misterio de la concepcion y del nacimien-
to dd Hijo.

Como Hijo del Altisimo, él te es dado exclusivamente por Dios, en € modo conocido por
Dios. Maria, por consiguiente, ha mantenido su virginal "no conozco varén” (cf. Lc 1, 34) y a
mismo tiempo se ha convertido en madre.

La virginidad y la maternidad coexisten en ella, sin excluirse reciprocamente ni po-
nerse limites; es mas, la persona de la Madre de Dios ayuda a todos -especialmente a las muje-
res- avidumbrar e modo en que estas dos dimensiones y estos dos caminos de la vocacion de la
mujer, Como persona, se explican y se completan reciprocamente.

MATERNIDAD

18. Para tomar parte es este "vidumbrar”, es necesario una vez més profundizar en la verdad
sobre la persona humana, como la presenta e Concilio Vaticano Il. El hombre -varon o mujer-
es la Unica criatura terrestre ala que Dios ha amado por si misma, es decir, es una persona, s un
sujeto que decide sobre si mismo.

Al mismo tiempo, e hombre "no puede encontrar su propia plenitud s no es en laentregasincera
desi mismo alosdemas’.

Se ha dicho ya que esta descripcion -gque en cierto sentido es definicion de la persona: co-
rresponde a la verdad biblica fundamental acerca de la creacion del hombre -hombre y mujer- a
imagen y semegjanza de Dios. Esta no es una interpretacion puramente tedrica o una definicion
abstracta, pues indica de modo esencid el sentido de ser hombre, poniendo de relieve el valor
del don de si, de la persona.

En esta vision de la persona esta contenida también la parte esencia de aquel "ethos' que
-referido alaverdad de la creacion- seré desarrollado plenamente por los Libros de la Revelacidn
y, de modo particular, por los Evangelios.

Esta verdad sobre la persona abre ademés e camino a una plena comprension de la
maternidad de la mujer. La maternidad es fruto de la unién matrimonial de una hombre 'y de
una mujer, es decir, de aguel "conocimiento" biblico que corresponde a la "union de los dos en
unasolacarne” (cf. Gén 2, 24); de este modo se redliza -por parte de lamujer- un "don de si" es-
pecia, como expresion de aguel amor esponsal mediante e cual 10s esposos se unen intimamente
para ser "unasolacarne". El "conocimiento" biblico se realiza segiin la verdad de la persona sdlo
cuando € don reciproco de si mismo no es deformado por € deseo del hombre de convertirse en
"duefio” de su esposa (" € te dominard") o por € cerrarse de la mujer en sus propios instintos (
"haciatu marido irdtu apetencia": Gén 3, 16).



El don reciproco de la persona en el matrimonio se abre haciae don de una nueva vi-
da, es decir, de un nuevo hombre, que es también persona a semejanza de sus padres. La mater-
nidad, ya desde el comienzo mismo, implica una apertura especial haciala nueva persong; y éste
es precisamente € "papel” de la mujer. En dicha apertura, esto es, en € concebir y dar aluz €
hijo, lamujer "se redizaen plenitud através del don sincero de si*.

El don de ladisponibilidad interior para aceptar a hijo y traerle d mundo esta vinculado
alaunion matrimonia gque, como se ha dicho, deberia constituir un momento particular del don
reciproco de si por parte delamujer y del hombre.

La concepcion y e nacimiento del nuevo hombre, seguin la Biblia, estdn acompariados
por las palabras siguientes de la mujer-madre: **"He adquirido un varoén con el favor de Yah-
véh' (Gén 4, 1). Laexclamacion de Eva, "madre de todos los vivientes', se repite cada vez que
viene a mundo una nueva criaturay expresa el gozo y la conviccion de lamujer de participar en
el gran misterio del eterno engendrar. Los esposos, en efecto, participan del poder creador de
Dios.

Lamaternidad de lamujer, en @ periodo comprendido entre la concepcion y € nacimien-
to del nifio, es un proceso biofisiolégico y psiquico que hoy dia se conoce mejor que en tiempos
pasados y que es objeto de profundos estudios. El andlisis cientifico confirma plenamente que la
misma congtitucion fisica de la mujer y su organismo tienen una disposicion natura parala ma-
ternidad, es decir, para la concepcién, gestacion y parto del nifio, como fruto de la unidn matri-
monia con e hombre.

Al mismo tiempo, todo esto corresponde también ala estructura psiquico-fisica de lamu-
jer. Todo lo que las diversas ramas de la ciencia dicen sobre esta materia es importante y Util, a
condicion de que no se limiten a una interpretacion exclusivamente biofisiologica de la mujer y
de lamaternidad.

Una imagen asi "‘empequefiecida’ estaria ala misma altura de la concepcion materia-
listadd hombrey del mundo. En tal caso se habria perdido |o que verdaderamente es esencid: la
maternidad, como hecho y fendmeno humano, tiene su explicacion plena en base a la verdad so-
bre la persona. La maternidad esté unida a la estructura personal del ser mujer y a la dimen-
sion personal del don: "He adquirido un varén con € favor de Yahvéh" (Gén 4, 1).

El Creador concede a los padres el don de un hijo. Por parte de la mujer, este hecho esta4
unido de modo especia a "un don sincero de si". Las palabras de Maria en la Anunciacion
"hégase en mi segun tu palabra’ (Lc 1, 38) significan ladisponibilidad de lamujer a don desi, y
alaaceptacion de lanuevavida

En lamaternidad de lamujer, unida ala paternidad del hombre, sereflgael eterno miste-
rio del engendrar que existe en Dios mismo, uno y trino (cf. Ef 3, 14-15). El humano engendrar
escomun a hombrey alamujer. Y s lamujer, guiada por € amor hacia su marido, dice: "te he
dado un hijo", sus palabras significan a mismo tiempo: "este es nuestro hijo".

Sin embargo, aunque los dos sean padres de un nifio, la maternidad de la mujer consti-
tuye una ""parte' especial de este ser padres en comun, asi como la parte mas cualificada
Aunque € hecho de ser padres pertenece alos dos, es unareaidad més profunda en lamujer, es-
peciamente en e periodo prenatal. La mujer es "la que paga’ directamente por este comin en-



gendrar, que absorbe literalmente las energias de su cuerpo y de su alma. Por consiguiente, es
necesario que el hombre sea plenamente consciente de que en este ser padres en comun, € con-
trae una deuda especial con la mujer. Ningun programa de "igualdad de derechos’ del hombre
y delamujer esvaido s no se tiene en cuenta esto de una modo totalmente esencial.

La maternidad conlleva una comunion especia con e misterio de la vida que madura en
€l seno de lamujer. La madre admira este misterio y con intuicion singular "comprende” lo que
llevaen suinterior. A laluz dd "principio” la madre aceptay ama a hijo que lleva en su seno
como una persona. Este modo Unico de contacto con € nuevo hombre que se esté formando crea
a su vez una actitud hacia e hombre -no sdlo hacia e propio hijo, sino hacia el hombre en gene-
ral- que caracteriza profundamente toda la personalidad de la mujer.

Comunmente se piensa que la mujer es més capaz que e hombre de dirigir su atencion
hacia la persona concreta y que la maternidad desarrolla todavia mas esta disposicion. El hom-
bre, no obstante toda su participacion en € ser padre, se encuentra siempre "fuera’ del proceso de
gestacion y nacimiento del nifio y debe, en tantos aspectos, conocer por la madre su propia
"paternidad™.

Podriamos decir que esto forma parte del normal mecanismo humano de ser padres, in-
cluso cuando se trata de |as etapas sucesivas a nacimiento del nifio, especialmente a comienzo.
La educacion del hijo -entendida globalmente- deberia abarcar en si la doble aportacion de los
padres: lamaternay lapaterna. Sin embargo, la contribucion maternaes decisivay basica parala
nueva personalidad humana.

LA MATERNIDAD EN RELACION CON LA ALIANZA

19. Volvemos en nuestra reflexion a paradigma biblico de la ""mujer'* tomando del Protoe-
vangelio. La "mujer”, como madre y como primera educadora del hombre (la educacion es la
dimensién espiritual ddl ser padres), tiene una precedencia especifica sobre € hombre. Si su ma-
ternidad, considerada ante todo en sentido biofisico, depende del hombre, elaimprime un "sig-
no" esencial sobre todo e proceso del hacer crecer como personas |0s nuevos hijos e hijas de la
estirpe humana.

La maternidad de la mujer, en sentido biofisico, manifiesta una aparente pasividad: €
proceso de formacion de una nueva vida “tiene lugar "en €ella, en su organismo, implicandolo
profundamente. Al mismo tiempo, la maternidad bajo el aspecto personal-ético expresa una
creatividad muy importante de la mujer, de la cual depende de manera decisiva la misma huma-
nidad de la nueva criatura. También en este sentido la maternidad de la mujer representa un a
[lamaday un desafio especial dirigidos al hombrey a su paternidad.

El paradigma biblico dela"mujer" culminaen la maternidad de la Madre de Dios. Las
palabras del Protoevangelio: "Pondré enemistad entre ti y la mujer”, encuentran aqui una nueva
confirmacion. He aqui que Dios inicia en ella, con su "fiat" materno ("hégase en mi* ), una nue-
va alianza con la humanidad. Esta es la Alianza eterna y definitiva en Cristo, en su cuerpo y
sangre, en su cruz y resurreccion. Precisamente porque esta Alianza debe cumplirse "en la carne
y la sangre” su comienzo se encuentra en la Madre. El "Hijo dd Altismo" solamente gracias a
ellaasu "fiat" virgina y materno, puede decir al Padre:" Me has formado un cuerpo. He aqui que
vengo, padre, para hacer tu voluntad”. (cf. Heb 10, 5. 7).



En € orden de la Alianza que Dios haredizado con € hombre en Jesucristo ha sido in-
troducida la maternidad de lamujer. Y cada vez, todas las veces que la maternidad de la mujer
se repite en la historia humana sobre la tierra, estd sempre en relacion con la Alianza que Dios
ha establecido con € género humano mediante la maternidad de la madre de Dios.

¢Acaso no se demuestra esta realidad en la misma respuesta de Jestis a grito de aquella
mujer en medio de la multitud, que lo aababa por la maternidad de su Madre: "Dichoso € seno
gue te llevo y los pechos que te criaron™ ? Jestis respondio: " Dichosos mas bien los que oyen la
Palabrade Diosy laguardan” (Lc 11, 27-28).

Jestis confirma el sentido de la maternidad referida al cuerpo; pero al mismo tiempo indi-
ca un sentido alin méas profundo, que se relaciona con € pleno del espiritu: la maternidad es sig-
no de la Alianza con Dios, que "es espiritu” (Jn 4, 24). Ta es, sobre todo, la maternidad de la
Madre de Dios. También la maternidad de cada mujer, vistaalaluz del Evangelio, no es sola-
mente "de la carne y de la sangre”, pues en ella se manifiesta la profunda "*escucha de la pala-
bra del Dios vivo™ y la disponibilidad para "custodiar" esta Paabra, que es "palabra de vida
eterna’ (cf. Jn 6, 68).

En efecto, son precisamente los nacidos de las madres terrenas, los hijos y las hijas del
género humano, los que reciben del Hijo de Dios € poder de llegar a ser "hijos de Dios' (Jn 1,
12). ladimensién de lanueva Alianza en la sangre de Cristo iluminan al generar humano, convir-
tiendolo en realidad y cometido de "nuevas criaturas' (cf. 2 Cor 5, 17). Desde € punto de vista
de la historia de cada hombre, la maternidad de la mujer constituye e primer umbral, cuya supe-
racion condicionatambién "larevelacion de los hijos de Dios' (cf. Rom 8, 19).

" La mujer, cuando va a dar a luz, esta triste, porque le ha llegado su hora; pero
cuando ha dado a luz a nifio, ya no se acuerda del aprieto por € gozo de que ha nacido un
hombre en & mundo” (Jdn 16, 21). La primera parte de estas palabras de Cristo se refieren a"'los
dolores del parto”, que pertenecen ala herencia del pecado original; pero a mismo tiempo indi-
can la relacion que existe entre la maternidad de la mujer y el misterio pascual.

En efecto, en dicho misterio esta contenido también e dolor de laMadre bgjo la Cruz; la
Madre que participa mediante la fe en € misterio desconcertante del "despojo” del propio Hijo.
"Estaes, quizas, la""'kénosis™ més profunda de lafe en la historia de la humanidad”.

Contemplando esta Madre, ala que "una espada ha atravesado € corazon” (cf. Lc 2, 35),
el pensamiento se dirige a todas las mujeres que sufren en el mundo, tanto fisica como mo-
ralmente. En este sufrimiento desempefia también un papel particular la sensibilidad propia de la
mujer, aunque amenudo ella sabe soportar € sufrimiento mejor que € hombre.

Es dificil enumerar y llamar por su nombre cada uno de estos sufrimientos. baste recordar
la solicitud materna por los hijos, especia mente cuando estan enfermos 0 van por mal camino, la
muerte de sus seres queridos, la soledad de las madres olvidadas por los hijos adultos, la de las
viudas, los sufrimientos de las mujeres que lucha solas para sobrevivir y los de las mujeres que
son victimas de injusticias o de explotacion.

Finalmente estan los sufrimientos de la conciencia a causa del pecado que ha herido la
dignidad humana o materna de la mujer; son heridas de la conciencia que dificilmente cicatriza.
También con estos sufrimientos es necesario ponerse junto alacruz de Cristo.



Pero las palabras del Evangelio sobre la mujer que sufre, cuando le llegalahora de dar a
luz un hijo, expresan inmediatamente & gozo: *"el gozo de que ha nacido un hombre en el
mundo®’. Este gozo también esta relacionado con € misterio pascual, es decir, con aquel gozo
gue reciben los Apdstoles el dia de la resurreccion de Cristo: "También vosotros estéis tristes
ahora' (estas palabras fueron pronunciadas la vispera de la pasion ); "pero volveré averosy se
alegrard vuestro corazon y vuestra aegrianadie os la podré quitar” (Jn 16, 22).

LA VIRGINIDAD POR EL REINO

20. En las ensefianzas de Cristo la maternidad estd unida a la virginidad, aungue son cosas
distintas. A este proposito, es fundamental |a frase de Jesis dicha en e coloquio sobre laindiso-
lubilidad del matrimonio. Al oir la respuesta que € Sefior dio alos fariseos, los discipulos le di-
cen: "Si tal eslacondicién del hombre respecto a su mujer, no trae cuenta casarse” (Mt 19, 10).

Prescindiendo del sentido que aquel "no trae cuenta’ tuviera entonces en la mente de los
discipulos, Cristo aprovechalaocasion de aquella opinion errénea parainstruirles sobre el valor
del celibato; distingue € celibato debido a defectos naturales -incluidos los causados por €
hombre- del **celibato por el Reino de los cielos™. Cristo dice: "Hay eunucos que se hicieron ta-
les asi mismos por e Reino de los cidos' (Mt 19, 12). Por consiguiente, se trata de un celibato
libre, elegido por & Reino de los cielos, en consideracion de la vocacion escatol 6gicadel hombre
alaunion con Dios. Y afiade: "Quien pueda entender, que entienda’.

Estas palabras son reiteracion de lo que habia dicho al comenzar a hablar del celibato (cf.
Mt 19, 11). Por tanto este celibato por el Reino de los cielos no es solamente fruto de una op-
cion libre por parte del hombre, sino también de unagracia especia por parte de Dios, que llama
a una persona determinada a vivir € celibato. S éste es un signo especial del Reino de Dios que
ha de venir, @ mismo tiempo sirve para dedicar a este Reino escatol 6gico todas las energias del
amay del cuerpo de unamodo exclusivo, durante lavidatemporal.

L as palabras de JesUs son la respuesta a la pregunta de | os discipulos. Estan dirigidas di-
rectamente a aguellos que hicieron la pregunta'y que en este caso eran solo hombres. No obstan-
te, la respuesta de Cristo, en si misma, tiene valor tanto para los hombres como para las mu-
jeres y, en este contexto, indica también € ided evangélico de la virginidad, que congtituye una
clara"novedad" en relacion con latradicion del Antiguo Testamento.

Esta tradicién ciertamente enlazaba de alguna manera con la esperanza de Isradl, y espe-
cidmente de lamujer de Isradl, por la venida del Mesias, que debia ser de 1a" estirpe de la mu-
jer". En efecto, € ideal del celibato y de la virginidad como expresion de una mayor cercania
Dios no eratotalmente gjeno en ciertos ambientes judios, sobre todo en los tiempos que precedie-
ron inmediatamente a la venida de Jesiis. Sin embargo, € celibato por € Reino, o sea, la virgini-
dad, es una novedad innegable vinculada ala Encarnacién de Dios.

Desde e momento de la venida de Cristo la espera del Pueblo de Dios debe dirigirse a
Reino escatol6gico que ha de venir y en e cud @ mismo ha de introducir "a nuevo Isradl". En
efecto, parareaizar un cambio tan profundo en la escala de valores, es indispensable una nueva
concienciade lafe, que Cristo subraya por dos veces : " Quien pueda entender, que entienda’; es-
to lo comprenden solamente "aquellos a quienes se les haconcedido” (Mt 19,. 11).



Maria es la primera persona en la que se ha manifestado esta nueva conciencia, ya que
pregunta a angd "¢Como sera esto, puesto que no conozco varon ?' (LC 1, 34). Aunque "estaba
desposada con un hombre llamado José" (cf. Lc 1, 27), ella estaba firme en su proposito de virgi-
nidad, y la maternidad que se realiz en ella provenia exclusivamente del "poder del Altismo",
erafruto delavenidade Espiritu Santo sobre dlla(cf. Lc 1, 35).

Esta maternidad divina, por tanto, es la respuesta totalmente imprevisible a la esperanza
humana de la mujer en Isradl: esta maternidad llega a Maria como un don de Dios mismo. Este
don se ha convertido en € principio y € prototipo de una nueva esperanza para todos los hom-
bres segiin la Alianza eterna, segiin la nuevay definitiva promesa de Dios: signo de la esperan-
za escatoldgica.

Teniendo como base e Evangelio se ha desarrollado y profundizado € sentido de la vir-
ginidad como vocacion también de la mujer, con la que se reafirma su dignidad a semejanza de
laVirgen de Nazaret. EI Evangelio propone el ideal de la consagracion de la persona, es decir,
su dedicacion exclusiva a Dios en virtud de los consegjos evangélicos, en particular los de casti-
dad, pobrezay obediencia, cuya encarnacion mas perfecta es Jesucristo mismo.

Quien desee seguirlo de modo radical opta por una vida seguin estos consgjos, que se dis-
tinguen de los mandamientos e indican € cristiano € camino de la radicalidad evangdlica. Ya
desde los comienzos del cristianismo hombres y mujeres se han orientado por este camino, pues
el ideal evangélico sedirige a ser humano sin ninguna diferencia en razén de sexo.

En este contexto més amplio hay que considerar la virginidad también como un cami-
no para la mujer, un camino en & que, de un modo diverso a matrimonio, ellarealiza su perso-
nalidad de mujer. Para comprender esta opcidn es necesario recurrir una vez més a concepto
fundamental de la antropologia cristiana.

En lavirginidad libremente elegidala mujer se reafirmaa si misma como persona, es de-
cir, como un ser que e Creador ha amado por si misma desde € principio y, d mismo tiempo,
realiza el valor persona de la propiafemineidad, convirtiéndose en "don sincero” a Dios, que se
ha revelado en Cristo: un don a Cristo, Redentor del hombre y Esposo de las dmas: un don "es-
ponsal”.

No se puede comprender rectamente la virginidad, la consagracion de la mujer en la
virginidad, sin recurrir al amor esponsal; en efecto, en tal amor la persona se convierte en don
para € otro. Por otra parte, de modo andlogo ha de entenderse la consagracion del hombre en €
celibato sacerdotal o0 en e estado religioso.

La natura disposicion esponsa de la personalidad femenina hala una respuesta en la
virginidad entendida asi. La muijer, llamada desde € "principio” ase amaday aamar, en lavoca
cién alavirginidad encuentra sobre todo a Cristo, como € Redentor que "amd hasta €l extre-
mo" pro medio del don total de si mismo, y ella responde a este don con el **don sincero™ de
todo su vida.

Sedad esposo divino y esta entrega personal tiende a una unién de carécter propiamente
espiritual: mediante la accion del Espiritu Santo se convierte en "un solo espiritu” con Cristo-
Esposo (cf. 1 Cor 6, 17).



Este es e ided evangdlico de lavirginidad, en € que se realizan de modo especia tanto
la dignidad como la vocacion de la mujer. En la virginidad entendida asi se expresa € Ilamado
radicalismo del Evangelio: Dgarlo todo y seguir a Cristo (cf. Mt 19, 27), lo cua no puede
compararse con € smple quedarse soltera o célibe, pueslavirginidad no se limita Gnicamente a
"no" sino que contiene un profundo "si" en €l orden esponsal: € entregarse por amor de un modo
total eindiviso.

LA MATERNIDAD SEGUN EL ESPIRITU

21. Lavirginidad en € sentido evangélico comporta la renuncia al matrimonio y, por tanto,
tambien a la maternidad fisica. Sin embargo, la renuncia a este tipo de maternidad, que puede
comportar incluso un gran sacrificio para el corazon de la mujer, se abre a la experiencia de una
maternidad en sentido diverso: lamaternidad "segun el espiritu” (cf. Rom 8, 4).

En efecto, lavirginidad no privaalamujer de sus prerrogativas. La maternidad espiritua
reviste formas multiples. En la vida de las mujeres consagradas que, pro g emplo, viven segiin
carismay las reglas de los diferentes Institutos de carécter apostdlico, dicha maternidad se podra
expresar como solicitud pro los hombres, especiamente por los més necesitados. |os enfermos,
los minusvalidos, |os abandonados, |os huérfanos, los ancianos, 1os nifios, los jovenes, |os encar-
celadosy, en genera, los marginados.

Una mujer consagrada encuentra de esta manera al Esposo, diferente y Unico en to-
dos y en cada uno, segin sus mismas palabras. "Cuanto hicisteis a uno de éstos... a mi me lo
hicisteis' (Mt 25, 40). El amor esponsal comprota siempre una disponibilidad singular para vol-
carse sobre cuantos se hallan en € radio de su accion.

En & matrimonio esta disponibilidad -alin estando abierta atodos- consiste de modo par-
ticular en e amor que los padres dan a sus hijos. En lavirginidad esta disponibilidad esté abierta
a todos los hombres, abrazados por el amor de Cristo Esposo.

En relacién con Cristo, que es € Redentor, de todos y de cada uno, € amor esponsal, cu-
yo potencial materno se hallaen e corazén de la mujer-esposa virginal, también esta dispuesto a
abrirse atodosy a cada uno. Esto se verifica en las Comunidades religiosas de vida apostélica de
modo diverso gque en las de vida contemplativa o de clausura.

Existen ademés otras formas de vocacion a la virginidad por € Reino, como, por gem-
plo, los Ingtitutos Seculares, o las Comunidades de consagrados que florecen dentro de los Mo-
vimientos, Grupos 0 Asociaciones; en todas estas realidades, la misma verdad sobre la mater-
nidad espiritual de las personas que viven lavirginidad halla una configuracién multiforme.

Pero no se trata aqui solamente de formas comunitarias, sino también de formas extra-
comunitarias. En definitivala virginidad, como vocacion de la mujer, es siempre la vocacion de
una persona concreta e irrepetible. Por tanto, también la maternidad espiritual, que se expresa en
esta vocacion, es profundamente persond.

Sobre esta base se verifica también un acercamiento especifico entre la virginidad de
lamujer no casaday la maternidad de lamujer casada. Este acercamiento vano solo de lama



ternidad alavirginidad -como ha sido puesto de relieve anteriormente- sino que vatambién dela
virginidad hacia el matrimonio, entendido como forma de vocacién de la mujer por e que ésta se
convierte en madre de | os hijos nacidos de su seno.

El punto de partida de esta segunda anal ogia es el sentido de las nupcias. En efecto, una
mujer "se casa' tanto mediante € sacramento del matrimonio como, espiritualmente, mediante
las nupcias con Cristo. En uno y otro caso las nupcias indican la"entrega sincera de la persona’
de laesposa a esposo. De este modo puede decirse que € perfil del matrimonio tiene su raiz es-
piritual en lavirginidad.

Y s setratade lamaternidad fisica ¢no debe quizas ser ésta también una maternidad es-
piritual, para responder a la verdad globa sobre e hombre que es unidad de cuerpo y espiritu?
Existen, por o tanto, muchas razones para entrever en estos dos caminos diversos -dos vocacio-
nes diferentes de vida en la mujer- una profunda complementariedad e incluso una profunda
unidn en € interior de la persona.

" HIJOS MiOS, POR QUIENES SUFRO DE NUEVO DOLORES DE PARTO "

22. El Evangdlio revela y permite entender precisamente este modo de ser de la persona
humana. El Evangelio ayuda a cada mujer y a cada hombre avivirlo y, de este modo, aredizar-
se. Existe, en efecto, un total igualdad respecto alos dones del Espiritu santo y las "maravillas de
Dios' (Act 2, 11).

Y no sdlo esto. Precisamente ante las "maravillas de Dios' & Apdstol-hombre siente la
necesidad de recurrir alo que es por esencia femenino, para expresar la verdad sobre su propio
sarvicio apostélico. Asi se expresa Pablo de Tarso cuando se dirige alos Gélatas con estas pala-
bras: ""Hijos mios, por quienes sufro de nuevo dolores de parto* (Gal 4, 19).

En la primera Carta a los Corintios (7, 38) e apostol anuncia la superioridad de la vir-
ginidad sobre e matrimonio -doctrina constante de la Iglesia seguin las palabras de Cristo, como
leemos en & evangelio de San Mateo (19, 10-12)-, pero sin ofuscar de ningin modo la impor-
tancia de la maternidad fisica y espiritual. En efecto, para ilustrar la misién fundamental de la
Iglesia, & Apdstol no encuentraalgo mejor que lareferenciaala maternidad.

Un reflgo de la misma analogia -y de la misma verdad- |o hallamos en la Constitucion
dogmética sobre la Iglesia. Maria es la "'figura™ de la Iglesia : "Pues en € misterio de lalgle-
Sia, que con razon es llamada también madre y virgen, precedio la santisima Virgen, presentan-
dose de forma eminente y singular como modelo tanto de la virgen como de la madre (...) En-
gendré en latierra d mismo Hijo del Padre (...) a quien Dios congtituyd primogénito entre mu-
chos hermanos (cf. Rom 8, 29),. esto es, los fidles, a cuya generacion y educacion coopera con
amor materno”.

" La lglesia, contemplando su profunda santidad e imitando su caridad y cumpliendo
fielmente la voluntad del Padre, se hace también madre mediante la palabra de Dios aceptada
con fidelidad, pues por la predicacion y € bautismo engendra a una vida nueva e inmortal alos
hijos concebidos por obradel Espiritu Santo y nacidos de dios'.

Se trata de la maternidad "seguin € espiritu” en relacion con los hijosy las hijas del géne-
ro humano. Y tal maternidad -como ya se ha dicho- es también la"parte” delamujer en lavirgi-



nidad. Lalglesa’ es igualmente virgen, que guarda pura e integramente la fe prometida a Es-
poso". Esto re readliza plenamente en Maria.

Lalglesia, por consiguiente, "aimitacion de laMadre de su Sefior, pro lavirtud del Espi-
ritu Santo, conserva virgina mente unafe integra, una esperanza soliday una caridad sincera’.

El Concilio ha confirmado que S no se recurre a la Madre de Dios no es posible com-
prender € misterio de lalglesia, su realidad, su vitalidad esencid. Indirectamente hallamos aqui
lareferencia al paradigma biblico de la ""mujer™ como se delinea claramente ya en la descrip-
ciéon dd "principio” (cf. Gén 3, 15) y alo largo del camino que va de la creacién -pasando por €
pecado- hastala redencion.

De este modo se confirma la profunda union entre 1o que es humano y lo que constituye
laeconomiadivinade la salvacion en la historiadel hombre. La Biblia nos persuade del hecho de
que no se puede lograr una auténtica hermenéutica del hombre, es decir, de lo que es ' humano”,
sin una adecuada referenciaalo que es"femenino”.

Asi sucede, de modo andlogo, en la economia salvifica de Dios; S queremos compren-
derla plenamente en relacion con toda la historia del hombre no podemos degjar de lado, desde la
Opticade nuestrafe, @ misterio dela"mujer ": virgen-madre-esposa.

VII. LA IGLESIA - ESPOSA DE CRISTO
"GRAN MISTERIO"

23. Las palabras de la Carta a los Efesios tienen una importancia fundamental en relacion con
este tema: "Maridos, amada a vuestras mujeres como Cristo amé ala lglesay se entreg6 a si
mismo por €lla, para santificarla, purificandola mediante €l bafio del agua, en virtud de la pda
bra, y presentarsela resplandeciente a si mismo; sin que tenga manchani arruga ni cosa parecida,
SN0 que sea santa e inmaculada.

Asi deben amar los maridos a sus mujeres como a sus propios cuerpos. El que amaasu
mujer se amaasi mismo. Porgque nadie aborrecié jaméas su propiacarne, lo mismo que Cristo ala
Iglesia, pues somos miembros de su Cuerpo. Por eso dejara el hombre a su padrey asu madre y
Se uniraa su mujer, y los dos se haran una sola carne. Gran misterio es éste, lo digo respecto a
Cristoy ala Iglesia™ (5, 25-32).

En esta Carta € autor expresa la verdad sobre la I glesia como esposa de Cristo, indican-
do ademés que esta verdad se basa en la realidad biblica de la creacion del hombre, varény
mujer. Creados a imagen y semeanza de Dios como "unidad de los dos', ambos han sido lla
mados a un amor de caracter esponsal.

Puede también decirse, siguiendo la descripcion de la creacion en € Libro del Génesis
(2, 18-25), que esta llamada fundamental aparece juntamente con la creacidn de la mujer y es
llevada a cabo por & Creador en la ingtitucion del matrimonio, que segiin € Génesis 2, 24 tiene
desde € principio € caracter de unidn delas personas (** communio personarum ).

Aunqgue no de modo directo, la misma descripcion del "principio” (cf. Gén 1, 27; 2, 24)
indica que todo € "ethos" de las relaciones reciprocas entre € hombre y la mujer debe corres-



ponder alaverdad persona de su ser.

Todo esto ya ha sido considerado anteriormente. El texto de la Carta a los Efesios con-
firma de nuevo la verdad anterior y al mismo tiempo compra €l caracter esponsa del amor entre
el hombrey lamujer con & misterio de Cristo y delalglesia. Cristo es el esposo de la Iglesia, la
Iglesia es la esposa de Cristo.

Esta anal ogia tiene sus precedentes; tradada a Nuevo Testamento |o que estaba conteni-
do en el Antiguo Testamento, de modo particular en los profetas Oseas, Jeremias, Ezequid e
| saias. Cada uno de estos textos merecera un andlisis por separado.

Citemos a menos un texto. Dios, por medio del profeta, habla a su pueblo eegido de esta
manera: "No temas, que no te avergonzaras, ni te sonrojes, que no quedaras confundida, pues la
verglienza de tu mocedad olvidarés y la afrenta de tu viudez no recordaras jamas. Porque tu Es-
poso es tu hacedor, Yahvéh Sebaot es su nombre; y el que te rescata, € Santo de Israel, Dios
detodalatierrasellama(...). Lamujer delajuventud ¢es repudiada? dice tu Dios.

Por un breve instante te abandoné pero con gran compasion te recogeré. En un arranque
de furor te oculté mi rostro por un instante, pero con amor eterno te he compadecido, dice Y ah-
véh tu Redentor (...) Porque los montes se correran y las colinas se moveran mas mi amor de tu
lado no se apartara y mi adianzade paz no se movera” (Is 54, 4-8. 10).

Por haber sido creado @ ser humano -hombre y mujer- aimagen y semeanza de Dios,
Dios puede hablar de si por boca del profeta, sirviéndose de un lengugje que es humano por
esencia. En d texto de Isaias que hemos citado, es "*humano'* & modo de expresarse e amor de
Dios, pero el amor mismo es divino.

Al ser amor de Dios, tiene un carécter esponsal propiamente divino, aunque sea expresa-
do mediante la analogia del amor del hombre hacia la mujer. Este mujer-esposa es Israel, como
pueblo elegido por Dios, y esta eleccidn tiene su origen exclusivamente en € amor gratuito de
Dios. Precisamente mediante este amor se explica la Alianza, presentada con frecuencia como
una alianza matrimonia que Dios, unay otra vez, hace con su pueblo elegido. Por parte de Dios
€s un "compromiso” duradero; El permanece fiel a su amor esponsal, aungue la esposa le haya
sido infiel repetidamente.

Estaimagen del amor esponsal junto con lafigurade Esposo divino -imagen muy clara
en los textos proféticos- encuentra su afirmacion y plenitud en la Carta a los Efesios (5, 23-32).
Cristo es saludado como esposo por Juan € Bautista (cf. Jn 3, 27-29); mas aln, Cristo se aplica
esta comparacion tomada de los profetas (cf. Mc 2, 19-20).

El apostol Pablo, que es portador del patrimonio del Antiguo Testamento, escribe a los
Corintios: "Celoso estoy de vosotros con celos de Dios. Pues os tengo desposados con un solo
€sp0s0 para presentaros cua castavirgen aCristo” (2 Cor 11, 2).

Pero la plena expresion de la verdad sobre € amor de Cristo Redentor, segin la analogia
del amor esponsal en & matrimonio, se encuentra en la Carta a los Efesios: ""Cristo amé a la
Iglesia y se entregd a si mismo por ella™ (5, 25); con esto recibe plena confirmacion € hecho
dequelalglesaen laEsposade Cristo: "El queteresctaen € Santo de lsrad” (Is 54, 5).



En € texto paulino la analogia de la relacién esponsal va contemporaneamente en dos di-
recciones que congtituyen la totalidad del "gen migterio” (** sacramentum magnum ). La
alianza propia de los esposos "explica' @ carécter esponsal de launion de Cristo con lalglesiay,
a su vez, esta union -como "gran sacramento "- determina la sacramentalidad del matrimonio
como alianza santa de |os esposos, hombre y mujer. Leyendo este pasgerico y complgo, que en
su conjunto es una gran analogia, hemos de distinguir lo que en & expresalareaidad humana
de las relaciones interpersonales, de lo que, con lenguaje smbdlico, expresa d "gen migterio” di-
vino.

LA "NOVEDAD" EVANGELICA

24. El texto se dirige alos esposos, como mujeres y hombres concretos, y les recuerda el "ethos'
del amor esponsal que se remonta a la ingtitucion divina del matrimonio desde € "principio”. A
la verdad de esta ingtitucion responde la exhortacion *maridos, amad a vuestras mujeres'”,
amadlas como exigencia de esa union especia y Unica, mediante la cual e hombre y la mujer
llegan aser "una solacarne” en € matrimonio (Gén 2, 24; Ef 5, 31).

En este amor se da una afirmacion fundamental de la mujer como persona, una afirma-
cién gracias a la cua la personalidad femenina puede desarrollarse y enriquecerse plenamente.
Asi actlia Cristo como esposo de la Iglesia, deseando que €lla sea "resplandeciente, sn mancha
ni arruga’ (Ef 5, 27).

Se puede decir que agui se recoge plenamente todo |o que constituye "d estilo” de Cristo
al tratar alamujer. El marido tendria que hacer suyos los e ementos de este estilo con su esposa;
y, de modo andlogo, deberia hacerlo & hombre, en cualquier situacion, con lamujer. De esta ma-
neraambos, mujer y hombre, realizan € "don sincero de si mismos'.

El autor de la Carta a los Efesios no ve ninguna contradiccion entre una exhortacion
formulada de esta manera y la congtatacion de que "las mujeres (estén sumisas) a sus maridos,
como a Sefior, porque & marido es cabeza de lamujer” (5, 22-234). El autor sabe que este plan-
teamiento, tan profundamente arraigado en la costumbre y en latradicion religiosa de su tiempo,
ha de entenderse y redlizarse de un modo nuevo: como una "sumisién reciproca en € temor de
Cristo" (cf. Ef 5, 21), tanto méas que a marido se le [lama "cabeza' de la mujer, como Cristo es
cabezadelalglesia, y lo es para entregarse "a si mismo por dla’ (Ef 5, 25), e incluso para dar la
propiavida por ella. Pero mientras que en larelacion Cristo-Iglesialasumision es sdlo delalgle-
sa, enlareacion marido-mujer la"sumision” no es unilateral, Sino reciproca.

En relacidén alo "antiguo” esto es evidentemente "nuevo : esla novedad evangélica. En-
contramos diversos textos en |os cual es |0s escritos apostdlicos expresan esta novedad, s bien en
ellos se percibe aln lo "antiguo", es decir, 1o que esté enraizado en latradicion religiosade I sradl,
en su modo de comprender y de explicar 1os textos sagrados, como por giemplo e del Génesis
(c.2).

Las cartas apostdlicas van dirigidas a personas que viven en un ambiente con € mismo
modo de pensar y de actuar. La "novedad" de Cristo es un hecho: constituye e inequivocable
contenido del mensgje evangélico y esfruto de laredencién. pero al mismo tiempo, la conviccién
de que en & matrimonio se dala "reciproca sumisiéon de los esposos en € temor de Cristo”" y no
solamente la "sumision” de la mujer a marido, ha de abrirse camino gradualmente en los cora-
zones, en las conciencias, en & comportamiento, en las costumbres.



Se trata de una llamada que, desde entonces, no cesa de apremiar alas generaciones que
se han ido sucediendo, una Ilamada que los hombres deben acoger siempre de nuevo. El Apés-
tol escribidé no solamente que : "En Jesucristo (...) no hay ya hombre ni mujer”, sino también "no
hay esclavo ni libre'. Y sin embargo, jcuantas generaciones han sido necesarias para que, en la
historia de la humanidad, este principio se llevara ala practica con la abolicion de la esclavitud!
Y ¢Qué decir de tantas formas de esclavitud a las que estén sometidos hombre y pueblos, y que
todavia no han desaparecido de la escenade la historia?

Pero el desafio del "'ethos' de la redencion es claro y definitivo. Todas las razones en
favor dela"sumision” de lamujer d hombre en € matrimonio se deben interpretar en e sentido
de una sumisién reciproca de ambos en € "temor de Cristo". La medida de un verdadero amor
esponsal encuentra su fuente més profunda en Cristo, que es € Esposo de lalglesia, su Esposa.

LA DIMENSION SIMBOLICA DEL "GRAN MISTERIO"

25. En d texto de la Carta a los Efesios encontramos una segunda dimension de la analogia
gue en & conjunto debe servir pararevelar "e gran misterio”. Se trata de una dimensién simbo-
lica. El amor de Dios hacia el hombre, hacia @ pueblo elegido, Isragl, es presentado por los pro-
fetas como € amor del esposo a la esposa, ta analogia expresa la condicion "esponsal” y € ca
racter divino y no humano del amor de Dios : "Tu esposo es tu Hacedor (...), Dios detoda latie-
rrasellama’ (Is54, 5).

Lo mismo podemos decir del amor esponsal de Cristo redentor: "Porque tanto amé Dios
al mundo que dio asu Hijo Unico" (Jn 3, 16). Se trata, por consiguiente, del amor de Dios expre-
sado mediante la redencion realizada por Cristo. Seguin la carta paulina, este amor es "semejante”
al amor esponsal de |os esposos pero naturalmente no es “iguad”, La anaogia, en efecto, implica
unasemejanza, pero deja un margen adecuado de no-semejanza.

Lo anterior se pone facilmente de manifiesto s consideramos la figura de la "esposa’.
Segun la Carta a los Efesios laesposaes la Iglesia, lo mismo que paralos profetas |a esposa era
Israel; se trata, por consiguiente, de un sujeto colectivo y no de una persona singular. Este su-
jeto colectivo es @ pueblo de Dios, es decir, una comunidad compuesta por muchas personas,
tanto mujeres como hombres. "Cristo ha amado alalglesa’ precisamente como comunidad, co-
mo Pueblo de Dios; y, a mismo tiempo, en esta Iglesia, que en & mismo texto es llamada tam-
bién su "cuerpo” (cf Ef 5, 23), @ haamado a cada persona singularmente.

En efecto, Cristo ha redimido a todos sin excepcion, a cada hombre y a cadamujer. En la
redencion se manifiesta precisamente este amor de Diosy llegaa su cumplimiento e carécter es-
ponsal de este amor en la historiadel hombrey del mundo.

Cristo entr6 en esta historia y permanece en ella como € Esposo que "se ha dado a si
mismo”. "Darse" quiere decir "convertirse en un don sincero” del modo més completo y radical.
"Nadie tiene mayor amor” (Jn 15, 13).

En esta concepcidn, por medio de la lglesia, todos los seres humanos -hombres y mu-
jeres- estan llamados a ser la ""Esposa’ de Cristo, redentor del mundo . De este modo "ser
esposa’ y, por consiguiente, 1o "femening”, se convierte en simbolo de todo 1o "humano™, segin
las palabras de Pablo: "Yano hay hombre ni mujer, ya que todo vosotros sois uno en Cristo Je-



s’ (G4l 3, 29).

Desde € punto de vista lingUistico se puede decir que la andogia del amor esponsal se-
gun la Carta a los Efesios relacionalo "masculino ' con lo "femenino”, dado que, como miem-
bros de lalglesia, también los hombres estan incluidos en € concepto de "Esposa’.

Y esto no puede causar asombro, pues € Apostol, para expresar su mision en Cristoy en
lalglesia, habla de sus "hijos por quienes sufre dolores de parto” (cf. GaA 4, 19). En € dambito de
lo que es humano, es decir, de lo que es humanamente personal, la"masculinidad” y la"feminei-
dad" se distinguen y, alavez, se completan y se explican mutuamente. Esto se constata tam-
bién en lagran analogiade la"Esposa’, en cuanto recibe e amor de cristo Redentor como un don
y también en cuanto intenta corresponder con € don de la propia persona.

Cristo es el Esposo. De esta manera se expresa la verdad sobre € amor de Dios, "que ha
amado primero” (cf. 1 Jn 4, 19) y que, con € don que engendra este amor esponsal a hombre,ha
superado todas las expectativas humanas. "Amo hasta e extremo" (Jn 13, 1). El Esposo -€l Hijo
consubstancial al Padre en cuanto Dios- se ha convertido en € hijo de Maria, "hijo del hombre”,
verdadero hombre, varon. El simbolo del Esposo es de género masculino. En este simbolo
masculino esta representado el caracter humano del amor con el cua Dios ha expresado su amor
divino alsrad, alalglesia, atodoslos hombres.

Meditando todo lo que los Evangelios dicen sobre | actitud de Cristo hacia las mujeres,
podemos concluir que como hombre -hijo de Isradl- reveld la dignidad de las "hijas de Abra-
ham" (cf. Lc 13, 16), la dignidad que la mujer posee desde e "principio” igual que € hombre.
Al mismo tiempo, Cristo puso de relieve toda la originalidad que distingue a la mujer del hom-
bre, todalariqueza que le fue otorgada a ellaen € misterio de la creacion.

En la actitud de Cristo haciala mujer se encuentra realizado de modo gjemplar 1o que €
texto de la Carta a los Efesios expresa mediante € concepto de "esposo”. Precisamente porque
el amor divino de Cristo es amor de Esposo, este amor es paradigmay g emplo para todo amor
humano, en particular parael amor del varén.

LA EUCARISTIA

26. En € vagto trasfondo del ' gran misterio”, que se expresa en la relacion esponsal entre Cristo
y la Iglesia, es posible también comprender de modo adecuado € hecho de la llamada de los
"Doce". Cristo, llamando como apdstoles suyos s6lo a hombres, 1o hizo de un modo total-
mente libre y soberano. Y lo hizo con la misma libertad con que en todo su comportamiento
puso en evidencia la dignidad y la vocacion de la mujer, sin amoldarse al uso dominante y ala
tradicidn avalada por lalegidacion de su tiempo.

Por lo tanto, la hipdtesis de que haya llamado como apostoles a unos hombres, siguiendo
la mentalidad difundida en su tiempo, no reflga completamente e modo de obrar de Cristo.
"Maestro, sabemos que eres veraz y que ensefias € camino de Dios con franqueza ... porque no
miras la condicion de las personas” (Mt 22, 16).

Estas palabras caracterizan plenamente el comportamiento de Jesus de Nazaret; en es-
to se encuentratambién una explicacion alallamadadelos"Doce". Todos ellos estaban con cris-
to durante la tltima Cenay solo dlos recibieron € mandato sacramentd : "Haced esto en memo-



riamia’ (Lc 22, 19; 1 Cor 11, 24), que estd unido alainstitucion dela Eucaristia.

Ellos, latarde del dia de la resurreccion, recibieron € Espiritu Santo para perdonar los
pecados. "A quienes perdonéis los pecados, les quedan perdonados, a quienes se los retengais,
les quedan retenidos' (Jn 20, 23).

Nos encontramos en & centro mismo del Misterio pascual, que revela hasta @ fondo €
amor esponsal de Dios. Cristo es e Esposo, porque "se ha entregado a si mismo " su cuerpo ha
sido "dado", su sangre hasido "derramada’ (cf. Lc 22, 19-20).

De este modo "amé hasta el extremo” (Jn 13, 1). El "don sincero”, contenido en & sacri-
ficio de la Cruz, hace resaltar de manera definitiva € sentido esponsal del amor de Dios. Cristo
es e Esposo delalglesia, como Redentor del mundo.

La Eucaristia es el sacramento de nuestra redencién. Es el sacramento del Esposo,
de la Esposa. La Eucaristia hace presente y redliza de nuevo, de modo sacramental, € acto re-
dentor de Cristo, que "cred’ lalglesia, su cuerpo. Cristo esta unido a este "cuerpo”, como € es-
poso ala esposa. Todo esto esté contenido en la Carta a los Efesios. En este "gran misterio” de
Cristo y de lalglesia, se introduce la perenne "unidad de los dos’, constituida desde € "princi-
pio" entre el hombrey lamujer.

Si Cristo, d indtituir la Eucaristia, la ha unido de una manera tan explicitaa servicio sa
cerdota de los apdstoles, es licito pensar que de este modo deseaba expresar la relacion entre e
hombre y la mujer, entre lo que es "femenino” y lo que es "masculino”, querida por Dios, tanto
en el misterio de la creacion como en € de laredencion.

Ante todo en la Eucaristia se expresa de modo sacramental el acto redentor de Cristo
Esposo en relacion con la Iglesia Esposa. Esto se hace transparente y univoco cuando € servi-
cio sacramenta de la Eucaristia-en la que € sacerdote actta "'in persona Christi *'- esredliza-
do por & hombre. Esta es una explicacion que confirma la ensefianza de la Declaracion Inter in-
signiores, publicada por disposicién de Pablo V1, pararesponder alainterpelacion sobre la cues-
tion de laadmision de las mujeres al sacerdocio ministerial.

EL DON DE LA ESPOSA

27. El Concilio Vaticano Il harenovado en lalglesiala conciencia de la universalidad del sacer-
docio. En la Nueva Alianza hay un solo sacrificio y un solo sacerdote: Cristo. De este Ginico sa-
cerdocio participan todos los bautizados, ya sean hombres 0 mujeres, en cuanto deben "ofre-
cerse asi mismos como una victima viva, santay agradable a Dios' (cf. Rom 12, 1), dar en todo
lugar testimonio de Cristo y dar razon de su esperanza en lavidaternaa quien lo pida (cf. 1 Ped
3, 15).

La participacion universal en e sacrificio de Cristo, con € que & Redentor ha ofrecido al
Padre é mundo entero y, en particular, la humanidad, hace que todos en la Iglesia constituyan
"un reino de sacerdotes’ (Ap 5, 10; cf. 1 Ped 2, 9), esto es, que participen no solamente en lami-
sion sacerdotdl, sino también en lamisién proféticay rea de Cristo Mesias.

Esta participacion determina, ademés, la union orgénica de la Iglesia, como Pueblo de
Dios, con Cristo. Con ellase expresaalavez e "gran misterio” de la Carta a los Efesios: laEs-



posa unida a su Esposo; unida, porque vive su vida: unida, porque participa de su triple mision
(** tria munera Chisti'" ); unida de tal manera que responda con un "don sincero" desi al in-
efable don del amor del Esposo, Redentor del mundo.

Esto concierne atodos en la Iglesia, tanto alas mujeres como alos hombres, y concierne
obviamente también a aquellos que participan del "sacerdocio ministerial™, que tiene € carécter
dd servicio. En € ambito del "gran misterio” de Cristo y de lalglesiatodos estan llamados ares-
ponder -como una esposa- con & don delavidaa don inefable del amor de Cristo, € cual, como
Redentor del mundo, es € Unico Esposo de lalglesia. En € "sacerdocio red”, que es universal,
seexpresaalavez € don de la Esposa.

Esto tiene una importancia fundamental para entender la Iglesia mismaen su esen-
cia, evitando tradadar alalglesia-incluso en su ser una "ingtitucion” compuesta por hombres'y
mujeres insertos en la historia- criterios de comprension y de juicio que no afecten a su naturale-
za. Aunque la lglesia posee una estructura "jerarquica’, sin embargo esta estructura esta ordena
da totalmente ala santidad de los miembros del Cuerpo mistico de Cristo.

Lasantidad, por otra parte, se mide segin € "gran misterio”, en @ que la Esposa respon-
de con € don dd amor a don del Esposo, y 1o hace "en € Espiritu Santo”, porque "e& amor de
Dios ha sido derramado en nuestros corazones por € Espiritu Santo que nos ha sido dado" (Rom
5, 5).

El Concilio Vaticano I, confirmando la ensefianza de toda |a tradicion, ha recordado que
en la jerarquia de la santidad precisamente la ""mujer' , Maria de Nazaret, es "figura' de la
Iglesia. Ella"precede” atodos en el camino de lasantidad; en su personala"lglesiahaacanzado
ya la perfeccion con la que existe inmaculada 'y sin mancha' (cf. Ef 5, 27). En este sentido se
puede decir que lalglesiaes, a la vez, "mariana" y "apostdlicopetring’,

Es la historia de la Iglesia, desde los primeros tiempos, habia, junto a los hombres, nu-
merosas mujeres, para quienes la respuesta de la Esposa al amor redentor del Esposo adquiria
plena fuerza expresiva. En primer lugar, vemos a aquellas mujeres que personamente se habian
encontrado con Cristo y le habian seguido, y después de su partida "eras asiduas en la oracion”
juntamente con los Apostoles en € cenaculo de Jerusalén hastael dia de Pentecostés.

Aquel dia, & Espiritu Santo hablé pro medio de "hijos e hijas’ del Pueblo de Dios cum-
pliéndose asi @ anuncio del profeta Jodl (cf. Act 2, 17). Aquellas mujeres y después otras, tuvie-
ron una parte activa e importante en la vida de la Iglesia primitiva, en la edificacion de la
primera comunidad desde los cimientos -asi como de las comunidades sucesivas- mediante los
propios carismas y con su servicio multiforme.

Los escritos apostolicos anotan sus hombres, como Febe, "diaconisa de Cencreas' (cf.
Rom 16, 1), Prisca con su marido Aquila (cf. 2 Tim 4, 19), Evodiay Sintique (cf Fil 4, 2), Maria,
Trifena, Pérside, Trifosa (cf. Rom 16, 6.12).

El Apdstol habla de los trabgjos de elas por Cristo, y estos trabgjos indican € servicio
apostdlico de la Iglesia en varios campos, comenzando por la "iglesia doméstica'; es aqui, en
efecto, donde la"fe sencilla" pasa de lamadre alos hijosy alos nietos, como se verifico en casa
deTimoteo (cf.2Tm 1, 5).



Lo mismo se repite en @ curso de los siglos, generacion tras generacion, como lo de-
muestra la historia de la Iglesia. En efecto, la Iglesia defendiendo la dignidad de la mujer y su
vocacion ha mostrado honor y gratitud para aquelas que -fieles al Evangelio- han participado en
todo tiempo en lamisién apostdlicadel Pueblo de Dios.

Se trata de santas martires, de virgenes, de madres de familia, que valientemente han da-
do testimonio de su fe, y que educando a los propios hijos en € espiritu del Evangelio han trans-
mitido lafey latradicion delalglesia

En cada épocay en cada pais encontramos numerosas mujeres "perfectas’ (cf. Prov 31,
10) que, a pesar de las persecuciones, dificultades o discriminaciones, han participado en la mi-
sion de la Iglesia. Basta mencionar a Monica, madre de Agustin, Marina, Olga de Kiev, Matilde
de Toscana, Eduvigis de Silesiay Eduvigis de Cracovia, Isabel de Turingia, Brigida de Suecia,
Juanade Arco, Rosa de Lima, Elizabeth Setony Mary Ward.

El testimonio y las obras de mujeres cristianas han incidido significativamente tanto en la
vida de lalglesia como en la sociedad. También ante graves discriminaciones sociales las muje-
res santas han actuado "con libertad”, fortalecidas por su unién con Cristo. Una union y libertad
radicada asi en Dios explica, por g emplo, lagran obra de Santa Catalinade Sienaen lavidadela
Iglesia, y de Santa Teresa de Jests en la vida monéstica.

También en nuestros dias la Iglesia no cesa de enriquecerse con € testimonio de tantas
mujeres que realizan su vocacion ala santidad.

L as mujeres santas son una encarnacion del ideal femenino, pero son también un modelo
paratodos | os cristianos, un modelo de la**sequela Christi** -seguimiento de Cristo-, un giemplo
de como la Esposa ha de responder con amor a amor del Esposo.

VIIl.LAMAYORESLA CARIDAD
ANTE LOS CAMBIOS

28. " Cree laIglesia que Cristo, muerto y resucitado por todos, da al hombre su luz y su fuerza
por & Espiritu Santo, a fin de que pueda responder a su maxima vocacion". Estas palabras de la
Congtitucion conciliar Gaudium et spes las podemos aplicar al tema de la presente reflexion. La
[lamada particular ala dignidad de lamujer y a su vocacién, propia de los tiempos en los que vi-
vimos, puede y debe ser acogida con la"luz y fuerza' que € Espiritu da generosamente a hom-
bre, también a hombre de nuestra época, tan rica de maltiples transformaciones.

lalglesia"cree quelaclave, € centroy € fin" del hombre, asi como "de toda la historia
humana se halla en su Sefior y Maestro™ y afirma que ""bajo la superficie de lo cambiante hay
muchas cosas permanentes, que tienen su Gltimo fundamente en Cristo, quien existe ayer,
hoy y parasiempre”.

Con estas palabras la Constitucion sobre lalglesiaen & mundo actual nosindicae cami-
no a seguir al asumir las tareas relativas ala dignidad de lamujer ya su vocacion, bajo € trasfon-
do de los cambios significativos de nuestra época. Podemos afrontar tales cambios de modo co-
rrecto y adecuado solamente si volvemos de nuevo a la base que se encuentra en Cristo, aquellas
verdades y aquellos valores "'inmutables' delos que & mismo es"Tegtigo fid" (cf. Ap1,5) y



Maestro. Un modo diverso de actuar conduciria a resultados dudosos, pro no decir erroneosy fa
laces.

LA DIGNIDAD DELA MUJERY EL ORDEN DEL AMOR

29. El texto anteriormente citado de la Carta a los Efesios (5, 21-33), donde la relacion entre
Cristoy lalglesia es presentada como € vinculo entre el Esposo y la Esposa, serefiere también a
lainstitucion del matrimonio seguiin las palabras del Libro del Génesis (cf. 2, 24).

El mismo texto une la verdad sobre e matrimonio, como sacramento primordial, con la
creacion del hombrey de lamujer aimagen y semeanzade dios (cf. Gén 1, 27; 5, 1). Conlasig-
nificativa comparacion contenida en la Carta a los Efesios adquiere plena claridad lo que de-
termina la dignidad de la mujer tanto a los ojos de Dios -Creador y Redentor- como a los
o0jos del hombre, varony mujer.

Sobre & fundamento del designio eterno de Dios, la mujer es aguella en quien € orden
del amor en e mundo creado de las personas halla un terreno para su primeraraiz. El orden del
amor pertenece alavida intimade Dios mismo, alavidatrinitaria

En lavidaintimade Dios, € Espiritu Santo es la hipéstasis personal del amor. Mediante
el Espiritu Don increado, € amor se convierte en un don paralas personas creadas. EI amor, que
viene de Dios, se comunica con las criaturas : "El amor de Dios ha sido derramado en nuestros
corazones por € Espiritu Santo que nos ha sido dado" (Rom 5, 5).

Lallamada a la existencia de la mujer al lado del hombre " una ayuda adecuada’ (Gén
2, 18)- enla"unidad de los dos' ofrece en @ mundo visible de las criaturas condiciones particu-
lares paraque "el amor de Dios se derrame en |os corazones' de |os seres creados a su imagen. S
el autor de la Carta a los Efesios Ilamaa Cristo Esposo y alalglesia Esposa, confirma indirec-
tamente mediante esta analogia la verdad sobre la mujer como esposa. El Esposo es € que
ama. La Esposaes amada; es la que recibe el amor, para amar a su vez

El texto del Génesis -leido alaluz del simbolo esponsal de la Carta a los Efesios- nos
permite intuir una verdad que parece decidir de modo esencid la cuestion de la dignidad de la
mujer y, a continuacion, la de su vocacion: la dignidad de la mujer es medida en razén del
amor, que es esencialmente orden de justiciay caridad.

Solo la persona puede amar y s0lo la persona puede ser amada. Esta es ante todo una
afirmacion de naturaleza ontol 6gica, de la que surge una afirmacion de naturaleza éica. El amor
es una exigencia ontologicay éticade la persona. La persona debe ser amadaya que solo e amor
corresponde alo que es la persona. Asi se explicael mandamiento del amor, conocido yaen el
Antiguo Testamento (cf. Dt 6, 5; Lev 19, 18) y puesto por Cristo en € centro mismo del "ethos™"
evangdlico (cf. Mt 22, 36-40; Mc 12, 28-34). De este modo es explica también aquel primado
del amor expresado por las palabras de Pablo en la Carta a los Corintios: "Lamayor esla cari-
dad" (cf. 1 Cor 13, 13).

Si no recurrimos a este orden y a este primado no se puede dar una respuesta completay
adecuada a la cuestion sobre la dignidad de la mujer y su vocacion. Cuando afirmamos que la



mujer eslaque recibe amor paraamar a su vez, no expresamos s0lo o sobre todo la especificare-
lacion esponsa del matrimonio. Expresamos algo més universal, basado sobre el hecho mismo
de ser mujer en e conjunto de las relaciones interpersonales, que de modo diverso estructuran la
convivenciay lacolaboracién entre las personas, hombresy mujeres.

En este contexto amplio y diversificado la mujer representa un valor particular como
persona humanay, a mismo tiempo, como aquella persona concreta, por el hecho de su femi-
neidad. Esto ser refiere atodas y cada una de las mujeres, independientemente del contexto cul-
tural en € que vive cada unay de sus caracteriticas espirituales, psiquicas y corporaes, como,
por gemplo, laedad, lainstruccion, lasalud, € trabgjo, lacondicion de casada o soltera.

El texto de la Carta a los Efesios que analizamos nos permite pensar en una especie de
"profetismo” particular de la mujer en su femineidad. La analogia ddl Esposo y de la Esposa ha
bla del amor con e que todo hombre es amado por Dios en Cristo, es decir, todo hombre y toda
mujer. Sin embargo, en € contexto de la anaogia biblicay en base alalogica interior del texto,
es precisamente lamujer lagque manifiesta atodos esta verdad : ser esposa.

Esta caracteristica "'profética’ de la mujer en su femineidad halla su mas alta expre-
sion en la Virgen Madre de Dios. Respecto a €lla se pone de relieve, de modo pleno y directo, €
intimo unirse del orden del amor- que entra en & ambito del mundo de las personas humanas a
través de una Mujer- con € Espiritu Santo. Maria escucha ala Anunciacion: "El Espiritu Santo
vendrasobreti” (Lc 1, 35).

CONCIENCIA DE UNA MISION

30. Ladignidad de la mujer se relaciona intimamente con el amor que recibe por su femineidad y
también con el amor que, a su vez, ella da. Asi se confirmala verdad sobre la personay sobre
el amor. Sobre la verdad de la persona se debe recurrir unavez mas a Concilio Vaticano I1: "El
hombre, Unica criaturaterrestre ala que Dios ha amado por si misma, no puede encontrar su pro-
piaplenitud s no es en laentrega sincerade si mismo, alos demas’.

Esto se refiere a todo hombre, como persona creada a imagen de Dios, ya sea hombre o
mujer. La afirmacién de naturaleza ontol gica contenida aqui indica también la dimensién ética
de lavocacion de la persona. La mujer no puede encontrarse a si misma si no es dando amor
a los demas.

Desde e principio lamuijer, a igua que e hombre, ha sido creaday puesta por Dios pre-
cisamente en este orden del amor. El pecado de los origenes no ha anulado este orden, no lo ha
cancelado de modo irreversible; lo prueban las palabras biblicas del Protoevangelio (cf. Gén 3,
15).

En la presente reflexion hemos sefiaado el puesto singular de la mujer en este texto
clave de la Revelacion. Es preciso manifestar también cdmo la misma mujer, que llega a ser pa-
radigma biblico, se halla asimismo en la perspectiva escatol 6gica del mundo y del hombre expre-
sada por €l Apocalipsis.

Es ""una Mujer, vestida del sol, con laluna bajo sus pies, y una corona de doce estrellas,
sobre su cabeza' (Ap 12, 1). Se podria decir: una mujer ala medida del cosmos, ala medida de
toda la obra de la creacidn. Al mismo tiempo sufre "con los dolores del parte y con € tormento



dedar aluz" (Ap 12, 2), como Eva"madre de todos los vivientes' (Gén 3, 20).

Sufre también porque delante de la mujer que et paradar aluz (cf. Ap 12, 4) se pone €
gran dragdn, la serpiente antigua (Ap 12, 9), conocida ya por € Protoevangelio : € Maligno,
"padre de lamentira" y del pecado (cf. Jn 8, 44).

Pues la serpiente antigua quiere devorar a nifio. Si vemos en este texto € reflgjo del
evangdio de lainfancia (cf. Mt 2, 13'. 16) podemos pensar que en € paradigma biblico de la mu-
jer se encuadra, desde € inicio hasta el fina delahistoria, lalucha contrael mal y contrael Ma
ligno. Es también la lucha a favor del hombre, de su verdadero bien, de su salvacion. ¢No
quiere decir la Biblia que precisamente en la mujer, Eva-Maria, la historia constata una draméti-
calucha por cada hombre, la lucha por su fundamenta "si* 0 "no" aDiosy a su designio eterno
sobre & hombre"

Si ladignidad de lamujer testimonia el amor, que ellarecibe paraamar asu vez, € para-
digma biblico de la"mujer" parece desvelar también cudl es el verdadero orden del amor que
constituye la vocacion de la mujer misma. Se trata aqui de la vocacién en su significado fun-
damental, -podriamos decir universal- que se concretay se expresa después en las mltiples vo-
caciones de lamuijer, tanto en lalglesia como en € mundo.

La fuerzamora de la mujer, su fuerza espiritua, se une a la conciencia de que Dios le
confia de un modo especial el hombre, es decir, € ser humano,. Naturalmente, cada hombre es
confiado por Dios a todos y cada uno. Sin embargo, esta entrega se refiere especialmente a la
mujer -sobre todo en razon de su femineidad- y ello decide principa mente su vocacion.

Tomando pie de esta concienciay de esta entrega, la fuerza moral de la mujer se expresa
en numerosas figuras femeninas dd Antiguo Testamento, dd tiempo de Cristo y de las épocas
posteriores hasta nuestros dias.

La mujer es fuerte por la conciencia de esta entrega es fuerte por & hecho de que
Dios le confia el hombre, semprey en cualquier caso, incluso en las condiciones de discrimina
cién social en la que pueda encontrarse. Esta concienciay esta vocacion fundamental hablan ala
mujer de ladignidad que recibe de parte de Dios mismo, y todo ello la hace "fuerte” y lareafirma
€en su vocacion.

De este modo, la mujer perfecta (cf. Prov 31, 1) _ se convierte en un apoyo insutituible y
en una fuente de fuerza espiritual para los demés, que perciben la gran energia de su espiritu. A
estas "mujeres perfectas’ deben mucho susfamiliasy, aveces, también las Naciones.

En nuestros dias los éxitos de la cienciay de la técnica permiten alcanzar de modo hasta
ahora desconocido un grado de bienestar materia que, mientras favorece a algunos, conduce a
otros alamarginacion. De ese modo, este progreso unilateral puede llevar también a una gradual
pérdida de la sensibilidad por el hombre, por todo aquello que es esencialmente humano.

En este sentido, sobre todo € momento presente espera la manifestacion de agud "ge-
nio" delamujer, que asegure en toda circunstancia la sensibilidad por el hombre, por € hecho de
gue es ser humano. Y porque "lamayor eslacaridad” (1 Cor 13, 13).

Asi pues, una atenta lectura del paradigma biblico de la"mujer” -desde € libro del Gé-



nesis hasta el Apocalipsis- nos confirma en que consisten ladignidad y la vocacion de la mujer
y todo lo que en ellaesinmutable y no pierde vigencia, poniendo "su dltimo fundamento en Cris-
to, quien existe ayer, hoy y parasiempre”. Si e hombre es confiado de modo particular por Dios
alamujer, ¢no significa esto tal vez que Cristo espera de ella la realizacion de aquel **sacer-
docio real” (1 Ped 2, 9), quees

lariqueza dada por El alos hombres?

Cristo, sumo y Unico sacerdote de la Nuevay Eterna Alianza, y Esposo de lalglesia, no
deja de someter estamisma herenciaa Padre mediante el Espiritu Santo, paraque Dios sea"todo
entodos' (1 Cor 15, 28).

Entonces se cumplira definitivamente la verdad de que "la mayor es la caridad" (1 Cor
13, 13).

IX. CONCLUSION
"SI CONOCIERASEL DON DE DIOS™

31."S conocieras € don de Dios' (Jn 4, 10), dice JesUs a la samaritana en € transcurso de uno
de aguell os admirables col oquios que muestran la gran estima que Cristo tiene por la dignidad de
lamujer y por lavocacion que le permite tomar parte en su misién mesianica.

La presente reflexion, que llega ahora a su fin, esta orientada a reconocer desde € interior
del don de Dios lo que El, creador y redentor, confia ala mujer, atoda mujer. En e Espiritu de
Cristo dla puede descubrir € significado pleno de su femineidad y, de esta manera, disponerse a
don sincero de si misma alos demés, y de este modo encontrarse asi misma.

En & Afio Mariano la Iglesia desea dar gracias a la Santisima Trinidad por el misterio
de lamujer y por cada mujer, por lo que congtituye la medida eterna de su dignidad femenina,
por las maravillas de Dios, que en la historia de la humanidad se han cumplido en ellay por me-
dio de ella. En definitiva, ¢no se ha obrado en ellay por medio de ellalo méas grande que existe
en la historia del hombre sobre la tierra, es decir, € acontecimiento de que Dios mismo se ha
hecho hombre?

La Iglesia, por consiguiente, da gracias por todas la mujeres y por cada una: por las
madres, las hermanas, las esposas; por las mujeres consagradas a Dios en la virginidad, por las
mujeres dedicadas a tantos y tantos seres humanos que esperan € amor gratuito de otra persong;
por las mujeres que velan por e ser humano en la familia, 1a cual es € signo fundamental de la
comunidad humana; por las mujeres que trabgjan profesionamente, mujeres cargadas a veces
con unagran responsabilidad social; por las mujeres "perfectas’ y por las mujeres "débiles'.

Por todas €ellas, tal como salieron del corazon de Dios en toda la belleza y riqueza de su
femineidad, tal como han sido abrazadas por su amor eterno; tal como, junto con los hombres,
peregrinan en esta tierra que es la patria de la familia humana, que a veces se transforma en "un
valedelagrimas'. Td como asumen, juntamente con € hombre, la responsabilidad comuin por
el destino de la humanidad, en las necesidades de cada diay seguin aquel destino definitivo que
los seres humanos tienen en Dios mismo, en € seno dela Trinidad inefable.

Lalglesia expresa su agradecimiento por todas las manifestaciones del *'genio™ feme-



nino aparecidas ao largo de la historia, en medio de los pueblosy de las naciones; da gracias por
todos los carismas que € Espiritu Santo otorga a las mujeres en la historia del Pueblo de Dios,
por todas las victorias que debe a su fe, esperanzay caridad; manifiesta su gratitud por todos los
frutos de santidad femenina.

Lalglesiapide, a mismo tiempo, que estas inestimables manifestaciones del Espiritu (cf.
1 Cor 12, 4ss), que con grande generosidad han sido dadas a las hijas de la Jerusal én eterna, sean
reconocidas debidamente, va orizadas, para que redunden en comun beneficio de lalglesiay de
lahumanidad, especia mente en nuestros dias. Al meditar sobre e misterio biblico de lamujer, la
Iglesia ora para que todas las mujeres se halen de nuevo a si miasmas en este misterio y hallen
su "vocacion suprema”.

Que Maria que "precede atodala lglesaen e camino de lafe, delacaridad y de la per-
fectaunion con Cristo", nos obtenga también este "'fruto™ en & Afio que le hemos dedicado, en
el umbral del tercer milenio de lavenidade Cristo.

Con estos deseos imparto a todos los fieles y, de modo especia, a las mujeres, hermanas
en Cristo, laBendicion Apostdlica

Dado en Roma, junto a san Pedro, € dia 15 de agosto, solemnidad de la Asuncion de la
Virgen Maria, del afio 1988, décimo de mi Pontificado.

JUAN PABLOII



