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DE UN CONCILIO PASTORAL A UNA CONSTITUCION PASTORAL
FORMACION HISTORICO- DOCTRINAL DE GAUDIUM ET SPES

Eloy Bueno de la Fuente

A lo largo de 1964, cuando los Padres conciliares se aprestaban a estudiar las
relaciones de la Iglesia con el mundo contemporaneo, se encontraron en dos momentos
con la sorprendente experiencia de poseer dos documentos diversos, que ademas
carecian de titulo. Esta experiencia peculiar refleja perfectamente lo que venia siendo un
itinerario conciliar tortuoso cuando llegaba a su encrucijada. A partir de septiembre se
reanudard el proceso, no carente de dificultades pero que afronta ya wuna meta
perseguida, a base de tanteos, desde el prologo y los prolegémenos del Concilio
Ecuménico del siglo XX.

Para comprender el sentido, el alcance, las repercusiones y la recepcion de GS
resulta necesario conocer esa perplejidad, pues aportard una enorme luz la mirada al
pasado (a la prehistoria de GS en sentido estricto) y se podran captar las irradiaciones
del desarrollo posterior. Es decisivo, a la hora de la hermeneutica de GS, darse cuenta
de que un documento, inicialmente no previsto, se va imponiendo con la fuerza de la
evidencia y de lo inevitable en el devenir conciliar. Es la fuerza de los hechos
(manifestada a través de las expectativas) la que va haciendo nacer GS. Porque era en
definitiva lo que se venia buscando desde un principio. Ello ird exigiendo una
profunda conversiéon de la mirada de los obispos a la hora de considerar el misterio
cristiano y la situacion de la Iglesia, y a la vez la identificacion del método mas
adecuado para la tarea que debian realizar. GS se impondrd por tanto como una
perspectiva necesaria para leer y entender el conjunto de la obra conciliar.

Por eso mismo GS se ird convirtiendo en eje fundamental de la recepcion del
Concilio por parte del Pueblo de Dios que existe como communio ecclesiarum en el
mundo entero en su realidad histdrica (pues de ahi habia nacido). La bipolaridad LG-GS
va a determinar todo el postconcilio en sus esperanzas y realizaciones, pero también en
sus tensiones y excesos. Curiosamente lo que no era mas que un documento (que, con
nivel de “constitucion” quedaba matizada como “pastoral”) llega a ser un eje tan
fundamental como LG. No podia ser de otro modo. GS era ciertamente una
constitucion pastoral. Pero carga sobre si todo el aliento del Concilio que, en cuanto tal,
habia sido concebido por Juan XXIII como pastoral.

Aqui radica el sentido de nuestro titulo, que es a la vez la tesis que pretendemos
hacer descubrir: un concilio que pretendia ser pastoral va marcando esa impronta en
todos sus documentos, pero es en GS donde ofrece conscientemente un proyecto
para incorporar como protagonista a la Iglesia, a toda la Iglesia y a todo en la Iglesia
como servicio al cumplimiento de su mision en un mundo histdrico, real, concreto. Ahi
estad la grandeza y la novedad de GS.

Pero ahi tal vez se pueda descubrir también su debilidad, su fluctuacion, su
heterogeneidad, como reflejo de la “necesidad que busca tomar conciencia de si
misma” por medio de temas y materiales muy diversos. Y ello debi6 tener lugar en el
seno del mismo proceso conciliar, en medio de las presiones de opiniones enfrentadas y



urgidas por el tiempo. En esta dindmica destaca un elemento constante que va a servir
como iman, foco y presupuesto de la dimension pastoral del Concilio y de su
Constitucion pastoral: la persona humana en la totalidad y complejidad de sus
relaciones. Este tema —la primera vez que un concilio ecuménico intenta la presentacion
global de una antropologia cristiana- resalta como capitulo primero de GS y como
preocupacion constante de todo el proyecto conciliar hasta desembocar en esa novedad
que es una constitucién pastoral.

Este aspecto debe ser puesto en el centro del escenario como piedra de toque y
criterio decisivo para comprender lo que estd en juego con el tratamiento de GS. Esta
afirmacion debe ser asentada con rotundidad porque gran parte de las relecturas del
documento conciliar y de las vulgarizaciones sobre ¢l se han centrado o bien en los
campos concretos que se estudian en la segunda parte o bien en las relaciones de la
Iglesia con el mundo. Todo esto es verdadero, incluso una adquisicion irrenunciable. No
obstante todo ello tiene sentido y valor si se arranca desde la persona como tema
pastoral central del Vaticano II, una persona considerada inicial y radicalmente desde la
relacion con Dios; sobre esa base adquiere consistencia la relacion con los demas
(dimensidn social de la persona humana) y la relacion con el mundo (la actividad del ser
humano en su trabajo en el mundo). Entonces —y so6lo entonces- adquiere luz y
horizonte la relacion de la Iglesia con el mundo y su modo de actuacion en los campos
principales de la existencia humana.

1.- La esforzada convergencia de caminos

Como hemos indicado, no era evidente que un Concilio (planteado como)
pastoral diera origen a una constitucion pastoral. La convergencia de ambos niveles
constituye el milagro y la novedad del Vaticano Il y de la GS. Es necesario por ello
acercarnos al dinamismo que provoco esa adecuacion. Para ello arrancaremos de las
intenciones expresadas por Juan XIII (y de las solicitudes planteadas ya desde la fase
antepreparatoria) para captar el desfase que representd la serie de redacciones de los
esquemas previos y el malestar que ello gener6 entre los Padres conciliares. Entonces
podremos percibir en todo su alcance el momento de la convergencia de caminos
diversos, que es a la vez una inflexion en el itinerario conciliar y la toma de conciencia
por parte de un Concilio que va asumiendo con decision su propio protagonismo.

1.1 Un concilio pastoral, proyecto de Juan XXIII

En un discurso a la JAC italiana precisé el Papa el sentido que daba a un
concilio pastoral: no intenta definir verdades, pretende en cambio plantearse la situacion
de la Iglesia en el tiempo y en el espacio, en la historia y en la sociedad; “pastoral”, por
tanto, quiere decir revision, reforma, resituar su modo de presencia activa entre los
hombres y las sociedades surgidas en la modernidad (31.1.1959). El concilio debe
quedar situado en la serie de iniciativas de caracter pastoral a través de las cuales la
Iglesia aspira a avanzar por el ancho y amplio cxamino de los pueblos y de las gentes
(14.8.1961).

La dimension pastoral se alimenta, por un lado, de la preocupacioén por el
mundo, por la humanidad entera, y mas directamente por la persona humana concreta
en el mundo moderno en que vive; por otro lado exige la renovacion interna de la
Iglesia para que siga siendo fiel a su mision, lo que implica la adaptacion de la
disciplina eclesiastica a la luz de las necesidades del tiempo. Este nuevo modo de



mirar a la realidad y a la Iglesia implica el recurso a un método inductivo que tenga mas
en cuenta los datos de la experiencia concreta y asimismo un respeto pleno a la persona
humana, cuya dignidad es la que debe ser defendida y promovida. La articulacion de la
mirada al mundo y de la mirada a la Iglesia adquiere asi equilibrio y armonia: el fin del
concilio es un “renovado impulso pastoral” a fin de que una “nueva y vigorosa
irradiacion del Evangelio en todo el mundo” proceda de “una renovacion general y mas
fervorosa de la vida de la Iglesia” para que “nuestros contemporaneos se percaten cada
dia més de la la accion maternal de la Iglesia por la elevacion espiritual y hasta material
de la humanidad entera” (26.12.1962).

Mater et agistra (15.5.1961)y Pacem in Terris (11.4.1963) habian mostrado
la preocupacion y la sensibilidad de Juan XXIII por los problemas y cuestiones que
planteaba la vida social de los hombres y por los temas mas candentes de la actualidad
del mundo. Precisamente porque, como subraya el Papa, en nuestra época se han
incrementado las relaciones sociales, es por lo que se hace mas urgente considerar a la
persona humana en toda su dignidad pero a la vez como ser social. Por eso también la
Iglesia se ve comprometida en la defensa de los derechos de cada persona: derecho a la
buena fama, a la verdad, a la cultura, a fundar una familia, al trabajo, a la propiedad
privada, a reunirse y a asociarse, a intervenir en la vida publica... Las enfermedades y
miserias que genera la vida social deben contarse entre las tareas prioritarias de la
Iglesia: la injusticia social, el subdesarrollo econdomico, la marginacion cultural, la
proliferacion de guerras, la carrera de armamentos, el enfrentamiento entre los bloques...
Todo este abanico de temas y de cuestiones no podia quedar al margen del futuro
concilio. {Como sin embargo conseguirlo en un leguaje y con un método adecuado a la
tradicion conciliar de la Iglesia y a lo que muchos laicos y obispos esperaban de un
concilio ecuménico?

En el radiomensaje emitido el 11.9.1962 (un mes antes del inicio de las sesiones
conciliares) explicitard el Papa una perspectiva que no se abrird camino hasta que se
experimente el bloqueo de un planteamiento distinto: “La Iglesia quiere estudiarse a si
misma tal como es. Por lo que respecta a su estructura interna —vitalidad ad intra-
quiere estudiarse a si misma para presentar nuevamente, a sus hijos en primer lugar, los
tesoros de luminosa fe y de gracia santificante que se inspiran en las palabras en las que
se expresa la funcion primordial de la Iglesia y sus titulos de servicio y de honor:
vivificar, ensefiar, orar. Por lo que se refiere a sus relaciones vitales ad extra o, en otras
palabras, la Iglesia ante las exigencias y necesidades de los pueblos —a los que las
vicisitudes humanas van inclinando hacia la apreciacion y goce de los bienes terrenos-
siente el deber de hacer honor a sus responsabilidades con sus ensefianzas... El mundo
tiene necesidad de Cristo y es la Iglesia la que debe introducir  a Cristo en el mundo.
El mundo tiene sus problemas. A veces busca con angustia una solucion”. Menciona
igualmente problemas de “agudisima gravedad” ante los que la Iglesia se ve también
comprometida para expresar su maternidad y su fidelidad a Dios y a los hombres.

La Constituciéon Apostolica de convocatoria del concilio (25.11.1961) asi como
su Discurso de apertura (11.10.1962) ratifican estas actitudes y opciones: un
optimismo evangglico ante los profetas de desventuras, la mirada licida a la inmensidad
de la tarea evangelizadora que hay que llevar adelante, el reconocimiento y
discernimiento de los signos de los tiempos, la solicitud por acoger la aportacion de
todos los hijos de la Iglesia para contribuir a solucionar los problemas del hombre de
nuestro tiempo, el interés por las cuestiones relativas a los bienes temporales, mirar sin
miedo al futuro, el esfuerzo por descubrir el designio misterioso de la Providencia en



el nuevo orden de cosas que se implanta a nivel mundial, preocupacion por el ser
humano en su integridad, promocion de unidad de la familia humana...

1.2 Aportaciones de la etapa preparatoria

(Hasta qué punto recogia Juan XXIII la sensibilidad de la Iglesia en su
conjunto? Existia ciertamente un ambiente eclesial sensibilizado con las nuevas
necesidades de la época: se habia venido fraguando una nueva antropologia teologica,
se habia intentado conjugar de modo mas armonico las relaciones entre el orden natural
y el sobrenatural, se habia configurado un pujante humanismo cristiano, se habia
desplegado un fuerte dinamismo misionero ante los nuevos fenomenos sociales, habia
crecido la sensibilidad ante la situacion del mundo obrero, habia aumentado el
posicionamiento eclesial ante las cuestiones sociales, la teologia del laicado habia
alcanzado notables desarrollos, se habia consolidado la teologia de las realidades
terrestres... Todo ello contribuia a que el proyecto de Juan XXIII avanzara en terreno
solido y ya proclive a los nuevos planteamientos.

Sin embargo no todos en la Iglesia compartian la misma sensibilidad. Existia
desde un principio una doble tendencia (como sintetizaria el cardenal Liénart al finalizar
la primera sesion conciliar): la de aquellos que tienen sobre todo la preocupacion de
evitar los errores, mantener y afirmar la doctrina, y la de aquellos cuya preocupacion
dominante es presentar esta doctrina al mundo y expresarla de un modo tal vez menos
cientifico pero mas facilmente asimilable por los miembros de la Iglesia y por los de
fuera.

El m.p. Superno Dei nutu (5.6.1960) inauguraba la etapa preparatoria que abre
una amplia consulta sobre los temas que deberian formar parte de la agenda conciliar.
Es fuerte la tendencia a concebir el concilio como una defensa neta de la integridad
catolica frente a los errores doctrinales. Aunque se insinuan también sugerencias de
temas que acabaran desembocando en GS, es digno de notar que no hay solicitudes
directas que pidieran algo semejante a lo que acabara siendo GS. Este sera el desfase
que debera ser colmado hasta que un concilio (pensado en clave) pastoral dé origen a
una constitucion pastoral.

Se pueden descubrir no obstante propuestas concretas acerca de un documento
de contenido netamente antropolégico, del estudio de los fundamentos de una
civilizacion verdaderamente humana, de la presentacion de la importancia de la ley
moral para ofrecer criterios claros de cara a la actividad humana y al fortalecimiento del
orden social, de las verdades sobre el origen y la naturaleza de la persona y de la
sociedad, delos criterios sobre la familiay la construccion de la sociedad civil...

El trabajo preparatorio, a la luz del material recogido, elaboré 75 esquemas de
cara a su estudio en el aula conciliar. Es significativo que tan sélo uno de ellos estaba
dedicado a De ordine sociali (aunque podrian contarse algunos puntos concretos de
otros textos, como los referentes al orden internacional, a la comunidad politica, a la
accion de los laicos en el mundo). La comision sobre apostolado seglar presentaba la
“accion social” de los cristianos, pero con la mirada puesta en la accidon en cuanto tal,
sin atencion a los elementos doctrinales. Entre los tedlogos que habian preparado los
textos reinaba el prejuicio de considerar que determinados temas no merecian ser
elevados al rango de lo que era propio de un concilio ecuménico. Desde este punto se
muestra una tension que se mantendra a lo largo de todas las fases de la redaccion de



GS: algunos abogan por un tratamiento estrictamente teoldgico de los temas (sin
relacion directa a problemas actuales, siempre contingentes y discutibles) y otros
pedian una mayor atenciéon a los problemas concretos ain a costa de ser acusados de
“sociologismo”.

En este momento preparatorio existen cinco esquemas que acabaran (por vias y
de modos diversos) integrandose en GS: De deposito fidei, De ordine morali, De ordine
sociali, De communitate gentium, De apostolatu laicorum. Aunque en conjunto caeran
bajo las criticas comunes que conducirdn a un replanteamiento del trabajo conciliar,
desde nuestro punto de vista conviene mencionar dos reproches: adoptar un lenguaje
excesivamente filosofico (lo que facilita los tonos negativos y condenatorios), y no
expresar de modo suficiente la voluntad del concilio por salir al encuentro de las
necesidades historicamente concretas de los hombres. Con la mirada puesta en la
evolucién posterior, nos detendremos en algunos aspectos de los esquemas
mencionados.

De deposito fidei, dedicado al campo antropologico, constituye desde este
momento un iman y una brajula: atraerd hacia él otros temas de esquemas diversos y
orientara hacia GS. Como horizonte para superar las insuficiencias constatadas,
merecen especial mencidon las aportaciones de los cardenales Frings y Liénart. El
primero propone que se estructure en torno a la creacion del mundo, la adopcion
gratuita de los hombres, Cristo como revelacion plena de Dios, Cristo como nuevo
Adan. Hay aqui ya elementos que, presentes en la sensibilidad teoldgica del momento,
acabaran sedimentandose, tras diversas peripecias, en el texto final de GS.

Mayor fuerza de anticipacion encierra la valoracion y la propuesta de Liénart.
Resalta que el tema del hombre es uno de los mas importantes, especialmente dado que
ningun concilio lo ha tratado en toda su amplitud. Reitera la solicitud de un tono mas
positivo sobre la consideracion de la dignidad de todo ser humano en cuanto creado por
Dios. Incluso propone un esquema en cuatro capitulos: a) origen y fin del hombre; b) la
naturaleza del hombre; c¢) normas y criterios de su accion; d) sus deberes y derechos.
Sugiere un capitulo De admirabili vocatione hominis secundum Deum insertado como
apertura de un esquema titulado De Ecclesiae principiis et actione ad bonum societatis
promovendum Nos encontramos ya en la verdadera prehistoria de GS, pues refleja el
tono y el horizonte pedido por Juan XXIII. Por ello ir4 atrayendo hacia si elementos de
los otros documentos mencionados. El camino sin embargo no serd facil. Hay ya un
primer titulo para ese documento que empieza a ser visto en la mente de algunos
obispos. Pero alin se requerirdn numerosos experimentos: habra propuestas variadas
sobre el modo de titularlo, y de hecho durante mucho tiempo se le conocera tan sélo por
su nimero en la lista de documentos mas que por su nombre propio. Se deberan
intentar caminos diversos y precisar conceptos varios. En el fondo deberd irse
consolidando la autoconciencia del concilio mismo.

Los esquemas sobre el orden social y moral poseian una orientaciéon “cléasica”,
en cuanto acentuaban el caracter “objetivo” del “orden moral”. Por eso posteriormente,
sin que se cuestionara la objetividad, deberian ser incluidos en una perspectiva mas
biblica y patristica a fin de superar una visidn marcadamente abstracta y atemporal. De
ordine morali estd elaborado desde la conceptualizacion de De duobus fontibus
revelationis (y por ello cargaria con las mismas reticencias y rechazos): el capitulo
primero insiste en la “indolis obiectiva ordinis moralis”, en su “caracter absolutus”, en



Dios como “custos, iudex, vindex ordinis moralis”, en la doble revelacion del orden
moral como “lex naturalis” y como “revelatio Dei”, en los errores a rechazar.
b

De ordine sociali ofrece una simple exposicion de los principios del magisterio
pontificio sobre temas sociales. Utiliza la idea del hombre como imagen de Dios, pero
su impostacion intenta destacar que la vida social “ex rationalis hominis natura manat”
en lugar de verla como inscrita en su condicion de imagen de Dios. GS 12 (después de
un largo recorrido, y como cambio de perspectiva) mostrara un contexto biblico desde el
que la socialidad humana brota del hecho de haber sido creado a imagen de Dios. El
esquema inicial concibe el “dominio” del hombre que brota de ser imagen de Dios como
el sefiorio sobre los bienes de la tierra. El trabajo humano es presentado en su caracter
penal antes de ser visto como prolongacion de la obra de la obra creadora.

La infraestructura conceptual de estos textos estd dominada por la teologia
“clasica” que vive mas o menos expresamente de un dualismo marcado por elementos
contrapuestos que necesitan ser unidos posteriormente: el hombre es criatura y luego
elevado al orden sobrenatural. Esta separacion provoca la caida en una consideracion
abstracta sin incidencia y sin eficacia en la realidad concreta. De modo especial la
problematica del sobrenatural condiciona la concepcién de la naturaleza humana y de su
accion en el mundo. Es facil colegir que desde esta perspectiva Iglesia y mundo pueden
caer en una diferenciacion cercana a la contraposicion. Serd por ello una aspiracion
constante alcanzar una vision superadora que se habra de caracterizar por dos
coordenadas: la consideracion del hombre como imagen de Dios o como llamado
personalmente por Dios; situar la creacion del mundo y su consistencia natural en el
dinamismo de un designio salvifico en clave cristologica. Sobre ese transfondo se
podran introducir con nuevo sentido cuestiones de caracter moral y social. Las
aportaciones pontificias de Doctrina Social exigirdn sin embargo un cambio de método
y de perspectiva.

Esta doble coordenada permitirda crear una infraestructura conceptual que haga
posible GS y por ello una relacién mas cordial e intima con el mundo. Esta transicion
sin embargo requerird esfuerzos multiples. Para iniciar a desbrozar el camino se
requeria un cambio de orientacion en el proceso conciliar. Esta nueva orientacion fue
provocada por el clamoroso rechazo del esquema sobre la revelacion y, en
consecuencia, por la devolucion del conjunto de los esquemas procedentes de la etapa
previa y debatidos en la primera sesion conciliar. Es necesario por ello exponer este
momento de crisis, pues la experiencia de bloqueo suscitard un horizonte mas despejado
en el que ya podra perfilarse lo que acabara siendo GS.

1.3 La asuncion de protagonismo por parte del Concilio

Las semanas de la primera sesion conciliar fueron haciendo patente el malestar
de los Padres, que no veian reflejados en los esquemas de trabajo las orientaciones de
Juan XXIII y la sensibilidad que habian tratado de reflejar en el Mensaje dirigido a
todos los hombres y naciones al comenzar sus trabajos (20.10.1962): deseaban dar a
conocer la naturaleza de la Iglesia y su mision, mostrar al mundo la solidaridad de la
Iglesia ante los grandes problemas de la humanidad, conseguir que la luz de Cristo brille
sobre toda la tierra, dinamizar la dimension misionera de la vida eclesial, expresar la
preocupacion por las angustias y sufrimientos de los hombres, trabajar por la paz y la
justicia social... Sin embargo ni en los temas ni en el modo de tratarlos se veian
suficientemente reflejados. Por ello se produjo lo que fue considerado como una doble



“campanada” (J. Ratzinger): el rechazo de las listas para las comisiones de trabajo y la
oposicion al esquema sobre la revelacion. Resultaba necesaria —y el mismo Papa fue
consciente- una revision completa y una nueva distribucion de todas las materias
conciliares. Era una tarea inesperada para el periodo de la “intersesion”. Era inevitable
para que el Concilio adquiriera conciencia de su propio protagonismo.

Los primeros dias de diciembre de 1962 fueron decisivos para encontrar la
nueva o orientacion. Ya el 2 de diciembre el cardenal Montini habia expresado su
sensacion de que un material tan inmenso y heterogéneo necesitaba una reduccion y una
idea central, arquitectonica. Aquel mismo dia en el aula el cardenal Alfrink pidi6 una
disposicidon nueva y mas organica.

El momento decisivo fue la intervencion del cardenal Suenens (como expresion
de la misma sensibilidad de Juan XXIII). Propuso un plan de conjunto para la tarea
conciliar: “Que este Concilio sea el Concilio de la Iglesia y que tenga dos vertientes: la
Iglesia en su actividad interna y la Iglesia en su actividad externa. Me explico. En
primer lugar hay que decir qué es la Iglesia misma en este misterio del Cristo viviente
en su cuerpo mistico, cudl es su verdadera naturaleza. Nosotros preguntamos, pues, a la
Iglesia: ;qué dices de ti misma? El esquema que ahora estudiamos trata de responder a
esta pregunta. Una vez puesta bien en claro la naturaleza de la Iglesia, serd posible
aplicar el adagio ‘el obrar sigue al ser’ y exponer como la Iglesia desde hoy marcha
adelante siguiendo las directrices de los Papas que han indicado el camino”.
“Trataremos de la Iglesia en su relacién de dialogante con el mundo. El mundo espera
que la Iglesia contribuya a solucionar los problemas fundamentales que le acucian™: el
valor y la inviolabilidad de la persona humana, la procreacion y la explosion
demografica, la justicia social, el deber social de la propiedad, los deberes de las
naciones ricas respecto a los paises pobres, la paz internacional y la guerra, la
evangelizacion de los pobres... Propone incluso que sea el mismo Concilio el que
determine su programa futuro, que las comisiones reelaboren los esquemas, que se cree
un secretariado que analice de modo mas directo y detenido los problemas enumerados.
El Concilio debe desarrollar un triple didlogo: de la Iglesia con sus fieles, de la Iglesia
Catolica con otras confesiones cristianas, con el mundo contemporaneo.

Como se ve con claridad, reorienta la tarea del Concilio desde un protagonismo
consciente por parte de éste retomando lo que habia sido el esquema inicial de Juan
XXIII. Con ello el didlogo con el mundo y los problemas contemporaneos vuelven a ser
colocados en el centro del esfuerzo conciliar. Por un lado parecia que habia que
comenzar de nuevo. Pero por otro lado habian quedado bloqueados caminos que ya no
debian ser recorridos, e identificados problemas y actitudes que habian de actuar como
criterios de la tarea conciliar.

Al dia siguiente Montini apoy6 incondicionalmente la propuesta del cardenal
belga. Y un dia después se distribuyd a los obispos un fasciculo con los titulos de los
temas, que habian pasado de mas de setenta a simplemente veinte. El dia 6 de diciembre
tuvo lugar la intervencion del cardenal Lercaro, “la mas audaz y revolucionaria” de
aquella primera sesion acerca de los pobres y la pobreza: no podremos responder al
plan de Dios y a las esperanzas de los hombres si no ponemos como centro de la
actividad del Concilio el misterio de los pobres y su evangelizacion; hoy mas que nunca
los pobres parecen menos evangelizados y mas lejanos respecto al misterio de Cristo y
de la Iglesia; cuando la pobreza de la mayoria es ultrajada por las inmensas riquezas de
la minoria es necesario recordar la dignidad eminente de los pobres en cuanto miembros



privilegiados de la Iglesia, porque el Verbo de Dios ha preferido esconder su gloria en
estos miembros hasta el final de los tiempos.

En aquellas intensas jornadas se abrié no s6lo un campo nuevo sino que se habia
marcado el camino del Concilio, en el cual se afianzé como eje central lo que acabaria
siendo GS. El siete de diciembre, como palabras de despedida, un Papa ya enfermo
valor6 “las ansias pastorales manifestadas por vosotros”, las cuales debian ser
desplegadas en la prosecucion de la reanudacion del Concilio, pues aquellos primeros
meses no habian sido mas que “como una introduccion lenta y solemne a la gran obra
del Concilio. Ha sido como un ardiente deseo de entrar en el corazon y en la sustancia
del designio querido por el Sefior”.

El caracter pastoral del Concilio iba adquiriendo su perfil propio. Consiste en
una apertura confiada de la Iglesia hacia los hombres de hoy con el fin de ayudarles a
superar las angustias que los atormentan y de mostrarles la doctrina cristiana de modo
acorde a sus conciencias y a sus necesidades. La finalidad pastoral del Concilio no
debia entenderse como “practico” en cuanto normas concretas que prescindieran de la
doctrina sino como una presentacion de la fe y de la revelacion de modo tal que los
destinatarios pudieran comprenderlas para iluminar los problemas mas graves y
urgentes.

2.- La construccion de un nuevo edificio: una constitucion pastoral

La primera sesion habia servido para identificar los materiales con los que habia
que edificar un nuevo edificio. Incluso més: habia aportado el plano y el proyecto. La
Comisién Coordinadora, encargada de la redistribucion y seguimiento de los nuevos
esquemas, fijo a finales de enero de 1963 la lista de los esquemas, decretos y
constituciones que debian ser estudiados por los Padres en la sesion siguiente (que se
esperaba que fuera la ultima). Los veinte de diciembre quedaron reducidos a 17,
precisamente porque cuatro de ellos (sobre el deposito de la fe, orden moral, orden
social, castidad y familia) confluyeron en una linea comun que ya seria definitiva: el
esquema (llamado) XVII dedicado a las relaciones de la Iglesia y el mundo
contemporaneo. Habia surgido el esquema XVII, completamente nuevo. Con ¢l
pasamos de la prehistoria a la historia de GS.

2.1 El Esquema XVII: : el complemento légico del Concilio

El esquema XVII va surgiendo por tanto dentro de la logica conciliar, como
fruto maduro, como complemente necesario e inevitable. Su surgimiento contribuye por
tanto de modo esencial a la organizacion y a la autocomprension del Vaticano II como
concilio pastoral. Su aliento va a ser “Ecclesia Christi lumen gentium”, expresion del
Radiomensaje del 11.9.1962 y que habia dado titulo a la serie de los 17 esquemas. Este
vinculo une por tanto en lo profundo el horizonte de la Constitucion dogmatica sobre la
Iglesia y la Constitucion pastoral que ahora vemos germinar.

El Esquema XVII va a ser objeto de varias redacciones a lo largo de esta
segunda sesion. El fruto necesita tiempo para la maduracion. No serd llevado al aula
conciliar hasta la tercera sesion. Este tiempo intermedio lo va a someter a diversas
reconfiguraciones hasta alcanzar la forma adecuada para ser entregada a los Padres
conciliares. En este esfuerzo se seguirdn perfilando los contenidos, el método, la
impostacion, incluso el titulo (que seguira en el alero durante mucho tiempo).
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Inicialmente se designarda De Ecclesiae principiis et actione ad bonum societatis
promovendum, que en este mismo periodo intermedio pasard a ser De praesentia
efficaci Ecclesiae in mundo hodierno.

El Esquema XVII estaba estructurado por seis capitulos: 1) La vocacion del
hombre desde la llamada de Dios; 2) La persona humana en sociedad; 3) Matrimonio,
familia, problema demografico; 4) La cultura humana; 5) Orden econdmico y justicia
social; 6) Comunidad internacional y paz. El primer capitulo por tanto es de caracter
doctrinal, de contenido antropolédgico. A partir de ahi se van tocando los problemas mas
urgentes desde la actualidad del mundo, a la luz de dos presupuestos: las instituciones
basicas de la vida social son por un lado la familia y por otro la comunidad politica. Se
crean por ello las bases para vincular las relaciones entre los hombres desde la relacion
del hombre con Dios. A la vez queda claro que la persona humana debe ocupar el centro
del orden social y por ello se le deben reconocer sus derechos fundamentales (por
ejemplo seguir la propia conciencia, realizar sus opciones religiosas). Se le reprocha sin
embargo la carencia de una auténtica base biblico-teologica e historica. Ello lleva a
pedir una clara mejora en el texto, por lo que los redactores Tromp y Lio son sustituidos
por McGrath y Daniélou.

Desde la evolucidon posterior, y para valorar el camino a recorrer, conviene
observar los principales cambios que se irdn operando: el capitulo primero sera
enriquecido biblicamente y situado en un contexto doctrinal mas amplio, se introducira
un capitulo previo para presentar una descripcion del mundo contemporaneo, se
anadiran los capitulos segundo y tercero para desplegar la relacion fundamental con
Dios en la relacion interhumana y la actividad en el mundo. A continuacion, y ya en una
segunda parte claramente diferenciada, se presentaran los distintos temas sociales de
interés prioritario.

De momento las redacciones posteriores del Esquema XVII acentuan la idea de
vocacion del hombre en clave historico-salvifica y en cuanto creado a imagen de Dios,
se va delineando una introduccion que plantea el sentido de la presencia y la accidén
propia de la Iglesia ante la humanidad, se reconoce el progreso de la humanidad merced
a la ciencia y a la técnica, la Iglesia es presentada como madre y solidaria de las
vicisitudes humanas, se alude a la situacion herida del hombre que queda restaurada por
Cristo, se explicita la igualdad entre todos los seres humanos, se armoniza mejor la
vinculacion de las relaciones fundamentales de la persona humana (con Dios, con los
demas hombres, con el mundo). Dani¢lou en la tercera redaccion opta mas
decididamente por la idea de vocacion y elimina conscientemente los parrafos que
vivian todavia de la problematica del sobrenatural. En conjunto se percibe una voluntad
mas decidida por alejarse en el Esquema XVII de los esquemas preparatorios.

La cuarta redaccion (mayo de 1963) cuenta con la aportacion de expertos laicos
que introducen una visién mas dindmica del mundo, con alusiones mas directas a Mater
et Magistra y a Pacem in Terris. Para destacar la aportacion de la Iglesia al mundo se
asume como titulo De munere Ecclesiae ad bonum societatis hodiernae promovendum.
Se discute la articulacion entre los principios generales y las cuestiones pastorales. Se
propone la redaccion de dos documentos: uno, mas breve, de caracter doctrinal y
teologico; otro, mas largo, dedicado a los problemas actuales. Esta cuestion
permanecera latente y abierta durante mucho tiempo, pues de hecho constituye una de
las peculiaridades y novedades del proyecto. De momento no se acepta la propuesta,
aunque llegard un momento —como veremos- en el que se aplicard de hecho, si bien
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posteriormente acabara siendo rechazada. Los problemas de fondo de lo que es una
Constitucion pastoral reapareceran de modo continuo a diversos niveles.

La quinta redaccion (bajo el titulo De praesentia efficaci Ecclesiae in mundo
hodierno) destaca en el proemio la ubicacion del texto en la l6gica conciliar (ofrece su
aportacion a la humanidad tras haberse ocupado de su ser intimo). Es una ratificacion de
la toma de conciencia del Concilio sobre si mismo. Se intenta superar el problema de la
relacion natural/sobrenatural dando mayor relieve a la referencia cristoldgica, y a la vez
el recurso a la idea de imagen de Dios permite la unificaciéon de las tres relaciones
fundamentales de la persona humana.

A pesar de todos los esfuerzos la Comision responsable no lo consideré maduro,
especialmente en virtud de las criticas explicitadas por Suenens. Faltaba unidad, debido
a redactores diversos que no habian logrado una adecuada conjuncion: la idea de
imagen no penetra el resto de los capitulos, falta sintesis equilibrada entre los datos
propios de la ley natural y los del evangelio, tono demasiado europeo y poco atento a
los paises subdesarrollados, todavia estaba poco presente la restauracion de todo por
Cristo. Podria suscitar decepcion la escasez del tratamiento de temas como la
fecundidad del matrimonio, la dignidad del trabajo, la funcién social de la propiedad
privada. Se crean por ello comisiones especiales para los distintos problemas
particulares.

El mismo Suenens asume la responsabilidad de elaborar una nueva redaccion,
para lo cual convoca a un grupo de peritos. De su trabajo surgira el Esquema de Malinas
(a veces denominado impropiamente “de Lovaina”) con el titulo De activa praesentia
Ecclesiae in mundo aedificando. Asume la vision cristiana del hombre propia del
Esquema XVII, y adopta un tono explicitamente doctrinal de cara a desarrollar de modo
mas directo la relacion de la Iglesia con el mundo. Aporta por tanto una perspectiva mas
directamente eclesial o eclesioldgica (que sera incorporada en la futura GS como
capitulo cuarto). Contribuird a que se vayan sedimentando en este proceso de reflexion
dos importantes ideas: a) se destaca la consistencia propia y la legalidad interna —en
virtud de la creacion- de las realidades mundanas; b) la relacién con el mundo queda
penetrada por los presupuestos antropoldgicos, de modo que el mundo puede ser
transformado por la actividad humana de cara a perfeccionarlo y a crear un hogar digno
de todos los seres humanos. La autonomia de las realidades temporales vy la
consideraciéon del mundo desde el hombre se convierten en convicciones  que
desembocaran con toda fecundidad en GS.

2.2 El Esquema XIII en el debate conciliar (Esquema de Zurich)

Todo este trabajo habia tenido lugar durante el segundo periodo conciliar
(otofio de 1963) y el tiempo intermedio hasta el tercer periodo. Las grandes cuestiones
seguian abiertas. No se habian aprobado mas que SC e IM. El final del Concilio parecia
todavia lejano. La preocupacion subyacente al Esquema XVII estaba sin embargo
garantizada. El nuevo Papa Pablo VI en su discurso de apertura del segundo periodo
(29.9.1963) habia ratificado los principales objetivos del Concilio (mutuamente
relacionados entre si): la profundizacién en la conciencia de la Iglesia, la renovacion
que ofreciera una nueva primavera para las energias escondidas en el seno de la Iglesia,
el restablecimiento de la unidad de todos los cristianos, el didlogo de la Iglesia con el
mundo actual. Claramente indica que el Concilio habia pretendido establecer un puente
para llegar a la sociedad humana actual, con decidido compromiso misionero con
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actitud de didlogo. Aun reconociendo las miserias y calamidades que afligen al mundo,
suscita también respeto y admiracion, de modo especial un amor inmenso que sitia a la
Iglesia en actitud de servicio, y no de condena, a favor de la humanidad que sufre y
llora. Para contribuir a ennoblecer la situacion de los hombres concretos la Iglesia se
dirige a los dedicados a las letras, las ciencias y las artes, a los obreros, a los
gobernantes, a los miembros de otras religiones. El Esquema XVII por ello respondia
directamente a lo que seguia siendo preocupacion central del Papa y aliento intimo del
Concilio.

La tercera etapa conciliar, a finales de 1964, representaba el momento decisivo.
Un documento trabajado con tanto esfuerzo estaba en condiciones de ser llevado al
debate conciliar para que los Padres se pronunciaran sobre un tema necesario en la
autoconciencia y en la mision del Concilio, para ser efectivamente pastoral.

En aquel momento decisivo el Esquema XVII habia pasado a ser el Esquema
XIII (a causa de una ultima reestructuracion del material por parte de la Comision
Coordinadora), nombre con el que seria conocido durante las ultimas etapas conciliares,
hasta que encontrara su designacion definitiva. No obstante en aquella situacion los
Padres, como indicdbamos al comienzo de nuestra exposicion, se encontraron con dos
textos acerca del mismo tema: la tltima elaboracion del Esquema XVII y el Esquema de
Malinas (y poco después con el de Zurich y lo Anexos). Los avatares que hemos
descrito explican aquella sensacion de sorpresa y de confusionismo. Sobre la base de
que se trataban de proyectos complementarios, se realizd un nuevo texto (febrero de
1964), el llamado Esquema de Zurich, bajo el titulo De Ecclesia in mundo huius
temporis. Su discusion en el Aula se desarrolld entre los dias 25 de octubre al 10 de
noviembre de 1964 (Congregaciones generales 105-115 y 118-119). Fue presentado a
los Padres por el cardenal Cento asumiendo la Relatio mons. Guano, que explicaron el
proceso precedente y las razones que justificaban, a pesar de todas las dificultades, la
elaboracion de este documento.

El documento (que ya se inicia con las palabras “gaudium et luctus, spes et
amor hominum huius temporis”) se componia de un proemio, cuatro capitulos y una
conclusion. El proemio mostraba a una Iglesia presente en el mundo actual y sensible a
los “signos de los tiempos”, que se dirige a todos los hombres desde la luz de Cristo. El
c. primero presenta al hombre desde su vocacion integral, es decir, el presupuesto
antropologico, cada vez mas biblico e historico-salvifico, que se impuso desde los
origenes del Concilio. El c. segundo habla de la Iglesia consagrada al servicio de Dios
y de los hombres para ayudar a la humanidad a poner en acto su vocacion y para acoger
a la vez la ayuda del mundo en el cumplimiento de su mision. El c. tercero explicaba
cémo deben comportarse los cristianos en el mundo. El c. cuarto exponia los deberes
mas importantes de los cristianos de nuestro tiempo (tutelar la dignidad de la persona
humana, recta comprension del amor conyugal y del matrimonio, hacer progresar la
cultura, imprimir una dimension humana y cristiana a la vida econémica...). Como
corolario se incorporaron unos anexos que, aunque no debian discutirse ni votarse, se
entregaron a los obispos (ya en el mismo aula conciliar) como instrumentos de trabajo
para el estudio del texto.

En este Esquema se mantiene una conviccion fundamental de todo el
planteamiento conciliar y del sentido pastoral que se pretendia destacar, como queda
recogido en las palabras del relator: quaestio de mundo huius temporis est essentialiter
quaestio de homine. Este hombre, miembro de la Iglesia y ciudadano del mundo, es
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concebido de modo unitario, pues su vocacion global implica lo natural y lo
sobrenatural.

Esta linea directriz se ve enriquecida en este momento por algunos aspectos que
merecen ser destacados: a) adquiere un nuevo rango la actividad humana: la relacion de
la persona con el mundo se realiza por medio de su actividad; queda asi constituido el
espacio para situar el trabajo humano: enlaza directamente con el plan de Dios, ya que
mediante su actividad el hombre va edificando el proyecto de Dios; el mundo en
consecuencia no es considerado en su mera materialidad sino en el seno de relaciones
mas teoldgicas y antropoldgicas; b) se desarrolla la dimension cristologica: el valor de
las tareas terrestres es visto a la luz de la vida histdrica del Verbo encarnado que da a la
actividad humana una significacion teoldgica; la idea de encarnacion contribuye a que el
cristocentrismo de la perspectiva se acentie y se module; c) se equilibra la relacion
(tensidon y armonia) entre la construccion de la ciudad terrena y la busqueda del Reino
de Dios pues las realidades profanas, en cuanto creadas por Dios mediante el Hijo, nos
hablan de Dios y de su bondad, y porque el hombre en el mundo actia en cuanto su
vocacion se enraiza en el Dios creador y a la vez en cuanto bautizado e hijo en el Hijo;
d) se introduce la referencia a los signos de los tiempos: a pesar de la ambigiiedad de los
sucesos humanos, es en la historia donde Dios llama al hombre, donde se concreta la
vocacion del hombre; por eso hay que rastrear en los acontecimientos del mundo las
llamadas de Dios, por lo que hay que escrutarlos, interpretarlos, discernirlos para ayudar
a la humanidad a relacionarse con Dios por medio de ellos (no se deja de mencionar que
hay también signos de la ausencia de Dios: el materialismo, la fe ciega en el progreso
cientifico).

No obstante quedaban vivas algunas de las tensiones ya conocidas, se advertian
algunas lagunas, falta una clara precision de algunos conceptos claves, seguia sin estar
claro el rango y el valor del documento. En definitiva se percibia todavia cierto grado de
insuficiencia por lo que se requeria mas tiempo de maduracion. Fue uno de los motivos
que provocaron la ampliacion del Vaticano II a un cuarto periodo que se deberia
desarrollar en 1965.

Entre los conceptos que atn debian ser sometidos a una mayor profundizacion se
encontraban especialmente “mundo” y “signos de los tiempos”. A tal efecto se cred una
subcomisién para analizar més detenidamente esta ultima expresion, que se habia
introducido recientemente. Respecto a la concepcién del mundo haria falta una mayor
elaboracion desde el punto de vista antropologico y cristologico. En el fondo sin
embargo se encontraba como problema la armonizacion entre el orden de la creacion y
el de la redencion (otra manifestacion de la controversia acerca del sobrenatural). Entre
las lagunas se echaba en falta especialmente un tratamiento amplio y serio acerca del
ateismo. Algunos se habian opuesto a ello, dado el caracter y el tono del documento,
que aspiraba a dirigirse a todos los hombres. Comenzaban también a alzarse las voces
que advertian frente a un optimismo (preocupado por mostrar un tono positivo ante la
realidad) que dejaba en la penumbra el mal y el pecado, el dolor y la cruz.

Otro nuedo gordiano se concentraba cada vez mas en la conciencia que el
documento tenia de si mismo, y por ello del método que deberia seguir para conjugar lo
doctrinal y lo practico, lo general y lo concreto, lo permanentemente valido y lo
contingente, en definitiva se trataba de dilucidar si habia que otorgar la primacia a lo
teologico o a lo socioldgico. Una tendencia se oponia a hablar directamente de los
problemas concretos, porque seria caer en el casuismo y en los detalles, lo que pondria
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en peligro el rigor doctrinal del Concilio abocandolo al sociologismo o al naturalismo.
Otra tendencia por el contrario advertia el peligro de que el Concilio se quedara al
margen de los interrogantes humanos, por lo que pedia un tratamiento mas amplio,
evitando que se convirtieran en una mera afiadidura sociologica. Unos pedian que se
insistiera mas en los datos de ley natural como punto de encuentro con los no creyentes.
Otros solicitaban que se expusiera con mas claridad lo que dice la revelacion, es decir,
hablar y valorar la realidad a la luz del evangelio.

Para explicar el nuevo género literario que se estaba buscando el cardenal
Urbani sugiri6 hablar de “constitucion pastoral”. Pero no estaba claro qué significaba en
la practica. La documentacion recibida por los Padres resultaba claramente insuficiente
desde este punto de vista, pues mostraba claramente el fondo del problema. El capitulo
cuarto De persona humana in societate juega una doble clave: la dimension social del
ser humano y la referencia a campos concretos de la vida social. Los Anexos (De
persona humana in societate, De matrimonio et familia, De culturae progressu rite
promovendo, De vita oeconomica et sociali, De communitate gentium et pace) era la
primera vez que eran accesibles a los Padres. Conforme al método que pretendia seguir
el Concilio, se establecio este ritmo de exposicion: a) a partir de la situacion concreta,
b) establecer una valoracion a la luz de la Escritura, de la Tradicion y del Magisterio,
para c) sefialar orientaciones concretas de accion.

Pero, por un lado, se prestaban en parte a repeticiones respecto al capitulo
precedente. Y de otro lado no estaba claro su valor, si son actos propiamente conciliares
o tan solo propios de la Comision que los elabord, De ahi que muchos tuvieran la
sensacion de encontrarse ante dos documentos, con el agravante de que se advertia que
los apéndices no serian objeto de discusion sino tan solo textos elaborados por diversas
subcomisiones y que eran entregados a los Padres para que conocieran mejor la mente y
la intencién de la Comision responsable de los cuatro primeros capitulos. Algunos
achacaron este proceder a una maniobra de los “conservadores” que pretendian excluir
tales cuestiones de los textos conciliares, pues consideraban que un “arca de Noé€” por
la heterogeneidad de temas no debia implicar al Magisterio.

Eran dificultades sustanciales que ya habian sido reconocidas de antemano por
mons. Guano en su Relatio. Pero ello no debia ni bloquear ni obstaculizar el proceso.
En agosto Pablo VI habia lanzado un mensaje a través de Ecclesiam Suam: al hablar del
didlogo de la Iglesia con el mundo en el seno del mundo actual, evitaba entrar en el
examen de los tgemas concretos para no condicionar la libertad de los Padres. Con la
misma claridad en el discurso de clausura del tercer periodo (21.11.1964) aludia al
documento en ciernes como la corona de la obra conciliar: la Iglesia existe para el
mundo, no debe por tanto desgajarse de la experiencia de los hombres del propio
tiempo, sino que debe comprenderlos mejor para compartir mejor sus sufrimientos y sus
aspiraciones.

Lo importante no obstante fue que el 23 de octubre de 1964, durante la 108
Congregacion General, fue aceptado como base para una ulterior discusiéon con 1579
placet y 296 non placet. El relator, con vistas al trabajo futuro, pidi6 aportaciones sobre
temas de especial importancia: ateismo, paz, hambre, pobreza. Habia decisiones
inevitables: el ateismo seria objeto de un tratamiento mas amplio; los campos concretos
de los anexos pasarian a formar parte del documento conciliar (el capitulo cuarto
pasaria a convertirse en el capitulo segundo del texto definitivo, y los puntos concretos
pasarian a constituir una segunda parte del documento). Estas decisiones inevitables sin
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embargo dejaban sin aclarar el titulo del documento y su caracter peculiar en el conjunto
del Vaticano II.

2.3 La forma definitiva de Gaudium et Spes

El cuarto periodo conciliar consiguid la redaccion de un texto que respondiera a
lo que habia sido su aspiracion inicial. Los tanteos que hemos ido describiendo han
contribuido con materiales necesarios para el edificio que se pretendia construir. Las
prisas y las urgencias de las tltimas semanas no pueden empanar la obra conseguida.
Las ambigiliedades no deben ser achacadas a los redactores sino més bien al terreno que
deseaba pisar el Concilio. La asuncion de una perspectiva explicitamente pastoral (y
por ello la referencia a la situacidbn concreta) debia cargar con posibles
incomprensiones. La conciencia conciliar mayoritaria veia con claridad que el Esquema
XIII, acerca de las relaciones de la Iglesia con el mundo contempordneo, constituia la
consumacion logica de la constitucion dogmatica sobre la Iglesia. De este modo se
realizaba practicamente lo que habia sido el esquema de Juan XXIII en su
Radiomensaje del 11.9.1962: Lumen Christi: lumen Ecclesiae: lumen gentium.

La Comision responsable tomo pronto la decision de dividir el texto en dos
grandes partes enmarcadas por una amplia introduccion sobre el mundo contemporaneo.
De este modo se miraba a la realidad del mundo, se expresaban las ideas basicas sobre
antropologia cristiana y se valoraba la acciéon humana en los grandes sectores de la vida
social. Los anexos pasaban a formar parte del documento conciliar. La doctrina quedaba
ampliamente insertada en la experiencia.

Entre finales de enero y principios de abril se logré un texto (“Esquema de
Ariccia”) que fue enviado a los Padres antes del verano. Buscd un lenguaje menos
técnico a favor de una mas facil comprension. Se intentaba arrancar de la situacion
para valorarla desde un juicio teoldgico e indicar las vias de accion y los criterios de
comportamiento. Adoptd asimismo la designacion ‘“‘constitucion pastoral” desde la
conciencia de sus objetivos y de su método: no renunciaba a la verdad doctrinal, pero
intentaba presentarla al mundo para iluminar sus problemas.

Durante la 132 Congregacion General (21.9.1965) mons. Garrone presenta el
documento sefialando que responde mas a una exigencia interna del Concilio que a la
expectacion del mundo. Las dos partes del texto tratan de mostrar la doble dimension
de la propuesta: la primera, mas bien teodrica, expone la doctrina de la Iglesia sobre el
hombre y sobre las relaciones de la Iglesia con el mundo; la segunda, de indole mas
practica, intenta proyectar la luz de esa doctrina sobre los diversos sectores de la
actividad humana, de modo que los hechos sociales queden situados en una perspectiva
adecuada a la dignidad de la persona humana. A la vez intenta usar de modo preciso los
términos que se refieren a los protagonistas en juego: por mundo se entiende a los
hombres contemporaneos, considerados en ellos mismos y en el conjunto que forman
entre ellos y con el universo material, si bien desde la luz de la Revelacion; por Iglesia
se entiende ordinariamente el Pueblo de Dios (y so6lo en el capitulo final de la primera
parte designa a la estructura jerarquica). Reconoce que no pocas deficiencias derivan de
la pretension de dirigirse a todos los hombres y de tratar temas arduos y nuevos para un
Concilio. Reafirma que el tema del hombre constituye el tema y el alma de todo el texto.
Ratifica la opcion por la designacion “constitucion pastoral” por fidelidad a las
orientaciones de Juan XXIII y de Pablo VI.
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El proemio muestra la solidaridad de la Iglesia con las preocupaciones de los
hombres, la amplitud universal de sus destinatarios y la légica que mueve a mirar al
mundo después de haber profundizado en su propio ser eclesial. La persona humana “en
su unidad y totalidad” queda reafirmada como “el eje” de toda la exposicion.

El capitulo primero describe la condicion del hombre en el mundo de hoy
sefialando los cambios y transformaciones operados en todos los &mbitos asi como los
interrogantes, amenazas y desequilibrios que ello puede producir. En este analisis
recurre el texto a la expresion “signos de los tiempos”, pero evitando la referencia
biblica, a fin de facilitar una comprensién mas amplia.

La parte primera esta dedicada a mostrar el sentido del interés de la Iglesia en
estos temas sobre la base de la dignidad del hombre y de su vocacion a la luz de la
relacion con Dios, con los otros y con el mundo. De este planteamiento surgirdn tres
capitulos: La dignidad de la persona humana, La comunidad humana, La actividad del
hombre en el mundo. En estos desarrollos se introduce el tratamiento sobre el ateismo,
la teologia de la creacion es enriquecida por una perspectiva marcadamente cristologica,
la accion del hombre transforma el mundo sin atentar contra su consistencia y su
autonomia.

El capitulo cuarto de esta primera parte encierra cierto grado de novedad
(aunque retoma el aliento del Esquema de Malinas), si bien resulta imprescindible para
resaltar la indole pastoral del documento: desarrolla “La funcion de la Iglesia en el
mundo actual”. Mons. Garrone indicdé que el capitulo fue solicitado “para hacer
comprender mejor cudl es el fin de todo el documento: que la Iglesia es para el mundo
principio y maestra de salvacion”. La Iglesia debe decir con qué titulos y con qué
derechos toma la palabra y ensefia, no como quien explica una simple sistematizacion
filosofica sino como quien proclama la verdadera economia de la salvacion, integrando
la creacion del hombre en la obra redentora. EI Pueblo de Dios que es la Iglesia
manifiesta su comunién con el mundo en el que estd presente porque la vida de los
cristianos estd inseparablemente unida a las realidades mundanas y porque la fe no
puede subsistir si no estd bien unida con la existencia diaria. En estas relaciones se ve
con mas fuerza el papel de los laicos en la Iglesia y en el mundo. Gracias a ello y a ellos
aparece mas clara la fecunda e intima interdependencia que liga la Iglesia con la historia
de la humanidad.

La segunda parte se titula “Algunos problemas mds urgentes”. Si la mision de la
Iglesia abraza todo el conjunto de las realidades humanas, si la dignidad humana se
debe realizar como vocacion en la vida social, si cada hombre tiene una responsabilidad
en el mundo y ante el mundo, resulta comprensible que los campos mas significativos
de la realidad social deben convertirse en signos de los tiempos para el discernimiento y
la responsabilidad de la Iglesia y de cada cristiano. No es objeto de nuestra atencion
analizar la respuesta que GS aporta en cada uno de los campos. Fue en estos temas (mas
que en los anteriores) donde estaba focalizada la opinion publica. Aqui nos interesa sin
embargo comprender la logica que ha conducido desde un Concilio que se pretendia
pastoral a una constitucion pastoral, y dentro de esa logica la insercion de esta segunda
parte en los documentos conciliares.

También los debates sobre la parte primera fueron el escenario de las
discusiones y tensiones que se venian arrastrando (en este momento por ejemplo
adquiri6o especial relieve la oposicion entre “encarnacionistas” y “escatologistas” a la
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luz de lo que se afirmaba sobre la relacion entre el trabajo en la historia y la
consumacion escatologica). A esta altura de nuestra exposicion destacamos solo algunos
aspectos que fueron objeto de matizaciones finales: ante la acusacion de excesivo
optimismo se puso mas de relieve la accion del pecado (se introdujo por ejemplo el
capitulo 10), ante el reproche de naturalismo se desarrolld la dimension cristoldgica
(cada uno de los tres primeros capitulos finaliza con una reflexion cristoldgica), ante la
acusacion de occidentalismo se procurd desplegar una perspectiva mas universal y
mundial, ante la sospecha de inmanentismo se destaco la novedad escatologica y el
sentido de la resurreccion...

Hasta el ultimo momento se debati6 intensamente acerca de la calificacion del
documento. La Comision redactora defendié con conviccion que no se disminuyera la
autoridad del esquema y que quedara patente su funcion complementaria respecto a LG,
pues ambos documentos representan y compendian el objetivo del Concilio. Maés de
quinientas sugerencias se hicieron para cambiar su designacion (declaracion, carta
sinodal...). La Comision sin embargo mantuvo la designaciéon como constitucion
pastoral, aun introduciendo una nota aclaratoria para precisar los criterios
hermeneuticos. Lo que inicialmente habian sido “anexos” pasaban a formar parte con
pleno derecho del Vaticano II. De este modo quedaba sellado su caracter pastoral,
alimentado —atin con sus insuficiencias y ambivalencias- de la savia y de la sangre de la
historia y de la experiencia.

Una significativa intervencion de mons. Wojtyla sintetiza el sentido y las
adquisiciones de este largo recorrido: acepta “constitucion pastoral” porque incorpora
contenidos doctrinales que a la vez tenian que ser considerados en la teoria y en la
practica. Considera que la antropologia presentada en el documento llevado a la
asamblea conciliar era el objeto explicito de la preocupacion pastoral de la Iglesia, es
decir, la dimension pastoral de la Iglesia se concreta en la preocupacion por la persona
humana considerada en si misma, en la relacion con Dios, con los demds y con el
mundo (omnis pastoralis navitas, omnis apostolatus sive sacerdotalis sive laicorum, ad
hunc procedit finem, ut persona humana in omni relatione cum seipsa, cum aliis, cum
mundo, intelligat et actu exprimat veritatem de sua integra vocatione).

Conclusion

GS constituye sin duda el documento mas peculiar del Vaticano II. Es una
auténtica novedad en la practica conciliar de la Iglesia. Ello se debe a la pretension de
situar la dimension pastoral como objetivo consciente del trabajo conciliar. La nueva
logica que ello exige debid irse abriendo camino lenta y pausadamente, afrontando
prejuicios y reticencias que se iban a prolongar hasta el momento final. Pasar de un
concilio (que se pretendia pastoral) a una constitucion pastoral es el esfuerzo de una
aventura que discurre por terrenos desconocidos y pantanosos. Por eso resulta tan
admirable el trabajo y la ilusion que consiguid tal objetivo.

La Iglesia es consciente de que a muchos de sus contemporaneos no puede
hablar ni de si misma ni de Dios de modo directo, en lenguaje de fe. Ha de abrirse al
lenguaje de los hechos para mostrar lo que de més auténtico hay en ella, que no es otra
cosa que la luz de Cristo. Por ello la concepcion pastoral de la Iglesia exige una
renovacion interna, que permita irradiar aquello que la constituye como tal.
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La evangelizacion de este modo adquiere un ritmo pedagdgico: a partir de la
experiencia humana la Iglesia deberd mostrar todo aquello que contribuye a la dignidad
del hombre, al progreso de la comunidad social y al sano dinamismo que el hombre
imprime en la historia y en el mundo. La pastoral por ello queda determinada por una
bipolaridad dindmica: la dignidad de la persona humana y la fidelidad de la Iglesia a su
propia vocacion. Y ello en el seno de un mundo real y en continuo cambio. Por esta
aportacion GS no so6lo ha contribuido a consumar el Vaticano II sino que ha sefalado
los caminos del futuro de la Iglesia.



